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L’Asie centrale dans I’horizon de I’Inde
au début du XX° siécle : a propos
d’une lettre de Sayyid Ahmad Barelwi
a I’émir de Boukhara

Marc Gaborieau

Les liens entre 1’Inde et 1’Asie centrale avaient été distendus par
I’émergence de 1’ Afghanistan comme entité politique autonome au XVIII®
siécle sous 1’égide d’Ahmad Shah Durrani (régne: 1747-1773 ; voir
Gommans, 1995 : 44-66), puis, au tournant du XVIII® et du XIX® siécle, par
la mainmise des Sikhs sur le nord-ouest de 1’Inde et la domination bri-
tannique dans le bassin du Gange. L’Asie centrale n’avait pourtant pas
totalement disparu de 1’horizon de pensée des musulmans de 1’Inde du
Nord et de leurs stratégies commerciales, politiques et religieuses, qu’elles
fussent réalistes ou utopiques. C’est ce que je voudrais illustrer a travers
la correspondance du réformateur Sayyid Ahmad Barelwi (1786-1831),
initiateur d’un mouvement désigné par des termes divers : Tariga-yi
Muhammadiyya, mouvement des Mujahidin ou wahhabisme indien.

Les lettres de Sayyid Ahmad ont été étudiées soit sous 1’angle de la
doctrine religieuse qu’elles contiennent, soit sous celui des desseins
qu’on lui préte contre les Anglais en Inde. A ma connaissance, per-
sonne n’a jamais essayé de voir la représentation de 1’Asie centrale qui

CAHIERS D’ASIE CENTRALE N° 1-2, 1996



266 / Marc Gaborieau

s’en dégage. C’est ce que je voudrais essayer de faire ici en insistant plus
particulierement sur une lettre adressée vers 1828 a 1’émir de Boukhara.
Aprés avoir replacé Sayyid Ahmad et sa correspondance dans leur
contexte et cartographié les mentions de 1’Asie centrale dans cette cor-
respondance, j’insisterai sur la lettre adressée a I’émir de Boukhara. Ce
qui me permettra d’esquisser la représentation de 1’Asie centrale qui se
dégage des données étudiées. Que nous apprennent-elles sur les hori-
zons des musulmans indiens du début du XIX" siécle ? Peuvent-elles nous
aider a interpréter le mouvement de Sayyid Ahmad Barelwi ? Ce der-
nier avait-il une vue géopolitique réaliste ou était-il un utopiste ?

L’auteur et le texte, dans leur contexte
La carrieére de Sayyid Ahmad

Sayyid Ahmad fut a la fois soufi, réformateur et leader militaire
d’une guerre sainte (Hardy, 1972 : 50-55; Rizvi, 1982 : 473-497 ;
Gaborieau, 1996 et sous presse). Il naquit en 1786 a Rae Bareilly, pres
de Lucknow, dans la moyenne vallée du Gange ; sa famille cultivait la
double tradition de la vie mystique dans la confrérie nagshbandiyya et
de I’art de la guerre. Peu doué pour les études, il cultiva surtout les arts
martiaux. N’ayant pas trouvé a s’embaucher comme soldat, il partit
poursuivre son éducation mystique a Delhi ou, de 1803 a 1808, il com-
menga sa carriére de maitre mystique. Entre 1812 et 1817, il entama une
seconde carriere de soldat au service du chef afghan Amir Khan
(1768-1834) qui se tailla une principauté dans le Rajasthan, a Tonk,
puis dut déposer les armes quand, en 1817-1818, les Britanniques vain-
queurs des Marathes démilitarisérent 1’Inde occidentale. Sayyid Ahmad
abandonna alors sa carriére de soldat pour se recycler dans la réforme
religieuse : basé a Delhi, il parcourut, de 1818 a 1821, toute la vallée du
Gange entre Delhi et Calcutta, préchant contre les cultes empruntés aux
Hindous et surtout contre les abus du soufisme comme le culte des
saints. Il entreprit ensuite de remettre en vigueur par 1’exemple deux
« obligations oubliées » : le pelerinage et la guerre sainte ou jihdd. 1l fit
un pelerinage a La Mecque avec 700 disciples entre 1821 et 1824.

A son retour, il commenga & précher le jihdd. Au début de 1826,
accompagné de centaines de disciples, il se rendit a travers le Rajasthan,
le Sind et I’ Afghanistan (Ghazi et Kaboul) dans la région de Peshawar.
Prét a combattre a la fin de 1826, il déclara solennellement la guerre
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sainte contre les Sikhs. Et dés le début de 1827, pour se donner plus
d’autorité dans la conduite du jikdd, il se proclama « Commandeur des
croyants » (amiru’l-mu’minin, titre réservé au calife), ou imam, se posant
ainsi comme le calife de tous les musulmans. Il adopta les principaux sym-
boles de la fonction califale : outre le titre de commandeur des croyants,
il fit prononcer la khutba et battre monnaie en son nom. Et surtout (ce
qui nous intéresse ici), comme le Prophéte et les premiers califes, il
entretint une correspondance diplomatique avec les chefs d’Etat envi-
ronnants ; elle est rédigée en persan, qui était alors la langue de chancellerie
dans cette région du monde et aussi la langue de culture des musulmans
de I’Inde du Nord (Gaborieau, 1994). Il fit aussi écrire par son princi-
pal disciple et idéologue, Shah Isma’il Shahid (1779-1831), un traité en
persan qui justifiait ses prétentions, le Mansab-i-imamat (Isma’il Shahid
c. 1827 ; Rizvi, 1982 : 514-516). 1 s’allia avec les chefs pathans (i. e,
d’ethnie afghane) du clan des Afghans Yusufzai qui dominait la rive
occidentale de 1’Indus. Mais il fut bient6t trahi par eux ; il essaya de
reprendre le terrain en conquérant, en 1830, la ville de Peshawar ou il bat-
tit monnaie en son nom. Mais il renonga vite a sa conquéte, traversa
I’Indus avec ses troupes et se dirigea vers le Cachemire dont il voulait
faire une nouvelle base. Il fut vaincu et tué en route par une troupe de
Sikhs a la bataille de Balakot en 1831.

La correspondance de Sayyid Ahmad

La correspondance de Sayyid Ahmad comprend dans sa recension
de I’Université du Pendjab (Corr. A) plus de 150 lettres d’époques et de
contenus divers, dont beaucoup traitent de sujets purement mystiques.
Nous nous intéresserons a celles de la derniére période califale (1827 a
1831), aisément identifiables méme si elles ne sont pas toutes datées :
Sayyid Ahmad s’y désigne en effet comme le calife en commengant par
I’expression rituelle : « de la part du Commandeur des croyants (az amir’
I-mu’minin) ». Et, parmi ces lettres califales, nous examinerons ici seu-
lement celles qui sont adressées a des chefs d’Etat.

L’interprétation de cette correspondance pose des problémes, car il
y a évidemment une mise en scéne, comme 1’a bien souligné Peter Hardy :
« Comme le Prophéte, selon la tradition musulmane, écrivit des lettres
aux grandes puissances de son temps pour les inviter a reconnaitre sa pro-
phétie, de la méme facon Sayyid Ahmad, selon la tradition des réfor-
mateurs, écrivit des lettres aux gouvernants de 1’ Asie centrale en se don-
nant le titre de commandeur des croyants » (Hardy, 1972 : 53-54).
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De plus, le style extrémement formel et ampoulé ne rend pas la lec-
ture facile. Comme toute la littérature dite wahhabite émanant du mou-
vement de Sayyid Ahmad (Gaborieau, 1994a), cette correspondance
n’a pas fait I’objet d’éditions critiques. Il en existe de multiples recen-
sions manuscrites : au British Museum (MS. Or. 6635 ; cf. Hardy, 1972 :
54, note 1), a la Panjab University a Lahore (Corr. 4), a Tonk (Rizvi,
1982 : 517), a la Nadwatu’l-’'ulamd de Lucknow (M.. Ahmad, 1975 :
397), a I’Université de Patna (Q. Ahmad, 1966 : xiv), a la Salar Library
d’Hyderabad (Deccan) ; la liste n’est sans doute pas exhaustive... La date
a laquelle ont été copiés ces manuscrits ne m’est pas connue sauf pour
ceux de Patna (1880) et de Lahore (1883). Je n’ai pas eu accés a ces
manuscrits.

J’ai travaillé sur les deux seules recensions publiées. La premiére le
fut des 1891 par Muhammad Ja’far Thénesarl dans le cadre de la pre-
miere biographie de Sayyid Ahmad en ourdou (Corr. B ; voir Thanesari,
1891 ; Q. Ahmad, 1966 : xiv et Gaboricau, 1994a : 181) ; cette recension
qui compte seulement 59 lettres a été réimprimée en 1969 avec une tra-
duction en ourdou (voir sous Corr. B). Publiée pendant la domination
britannique, la recension de Thénesari a probablement été édulcorée,
en particulier les allusions aux Britanniques ont été remplacées par des
mentions des Sikhs (Q. Ahmad, 1965 : 357-358). La seule édition inté-
grale fut la reproduction photographique, en 1975, du manuscrit de
Lahore : il compte 157 lettres et date, rappelons-le, de 1883 (Corr. A).

Le fait que les recensions soient aussi tardives pose des problémes d’au-
thenticité. Ces lettres ont-elles été réellement écrites du temps de Sayyid
Ahmad ? Ou ont-elles été forgées par ses successeurs apres 1857 ? Je n’ai
pas pour le moment les moyens de trancher. Rappelons que des problémes
similaires ont surgi a propos de la correspondance de Shah Waliu’llah
Dihlawi (1703-1762 ; voir Rizvi, 1980 : 286-316) que certains tiennent
pour apocryphe (Baljon, 1986 :15, note 1) ; son authenticité a cependant
¢été récemment réaffirmée (Gommans, 1995 : 169, note 28). Mon senti-
ment est qu'une correspondance attestée en si nombreux exemplaires ne
peut qu’émaner des cercles proches de Sayyid Ahmad, méme si elle
n’est pas absolument authentique. Elle refléte donc quelque chose de ’idée
que I’on se faisait de 1’ Asie centrale dans ces milieux.

Le contexte historique et géopolitique

Pour comprendre ces lettres aux chefs d’Etat d’Asie centrale, replagons-
les dans leur contexte historique et géopolitique. La carriére de Sayyid
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Ahmad se situe dans une période de transition en Inde, comme en
Afghanistan et en Asie centrale.

En Inde, c’est la période d’extension et de consolidation de la main-
mise britannique (Hardy, 1972 : 31-60 : Bayly, 1988 : 79-135 : Markovits,
1994 : 295-409). Arrivés par Calcutta, les Anglais ont progressé vers
I’ouest : ils ont achevé de conquérir la vallée du Gange en prenant Delhi
en 1803, ’année ou Sayyid Ahmad arriva pour y étudier. En 1818, ils
finissent de soumettre 1’Inde occidentale encore tenue par leurs plus puis-
sants ennemis, les Marathes : cette année marque la véritable démilita-
risation de 1’Inde. Ce n’est pas un hasard si Sayyid Ahmad commenga
cette année-la sa carriere de réformateur : il ne pouvait plus étre un
soldat de fortune comme il I’avait été pendant cinq ou six ans.

Mais tout le nord-ouest du sous-continent indien (grosso modo 1’ac-
tuel Pakistan) échappait encore au contréle britannique. Le Sind (en prin-
cipe vassal de 1’Afghanistan, mais en fait indépendant) et les confins
afghans sur la rive occidentale de I’Indus restaient dominés par les chefs
musulmans. Le reste du bassin de I’Indus qui avait ét¢ conquis par
I’empire afghan des Durrani au XVIII® siécle (Gommans, 1995 : 44-66),
¢tait dominé par le puissant empire sikh de Ranjit Singh, qui devait
durer jusqu’en 1849. Toute cette région échappait alors complétement
aux Anglais : ils n’interviendront qu’une dizaine d’années plus tard
avec la conquéte du Sind (1838-1843), D’expédition malheureuse
d’ Afghanistan (1839-1842) et ’annexion de I’empire sikh (1845-1849).
C’est parce que cette région n’était pas encore démilitarisée que Sayyid
Ahmad put y mener la guerre sainte : il avait pris a revers les Sikhs infi-
deles pour les attaquer. Il s’était installé sur la rive gauche de I’Indus dans
le territoire de la tribu Ytlsufzai. Il avait derriere lui pour 1’appuyer
des chefs musulmans : quels espoirs avait-il de ce coté-1a ?

Ce que nous appelons aujourd’hui 1’Afghanistan était aussi dans
une période de transition. Apres la mort d’Ahmad Shah Durrani en 1773,
il avait perdu la structure unifiée qu’il avait connue sous ce dernier. Au
début du XIX° siécle, les rejetons de sa famille furent progressivement
chassés du pouvoir : ils ne se maintinrent plus guére qu’a I’ouest, a
Hérat, ou régnérent successivement Mahmid (m. 1829), puis son fils
Kamran (1829-1842). Dans 1’Afghanistan oriental émergeait une obs-
cure branche de la famille Durréni, les Barakzay, dont ’homme fort fut
Dost Muhammad (1826-1839,1843-1863), I’unificateur de 1’ Afghanistan
moderne autour de la nouvelle capitale de Kaboul. Quand Sayyid
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Ahmad arriva sur la frontiere en 1826, cette unification n’était pas ter-
minée, et il eut affaire a une pluralité¢ de chefs Barakzay en Afghanistan,
et de chefs Ylsufzai sur la rive occidentale de I’Indus dans 1’actuel
Pakistan. Il n’y avait plus d’empire afghan puissant capable de faire
échec aux Sikhs ou aux Britanniques.

Y avait-il des recours plus loin ? Au nord de Kaboul, aprés avoir fran-
chi la chaine de I’Hindu Kuch et traversé le Badakhshan, on arrivait au
khanat de Boukhara : il brilla d’un dernier lustre avec 1’émir Haydar
(1800-1827) qui renfor¢a la pratique religieuse et fut le dernier a battre
monnaie en son nom. Son successeur Nasr Allah (1827-1860), qui passe
pour avoir été un tyran sanguinaire, fut le dernier émir indépendant. Son
successeur Muzaffar al-Din (1860-1885) dut se soumettre aux Russes.
Plus a ’est, au dela du plateau du Pamir, le Turkestan oriental avec
Kashghar était dans la mouvance chinoise depuis 1759. Donc en Asie
centrale comme en Afghanistan et dans le nord-ouest du sous-continent
indien, nous sommes dans une période transitoire ou une marge de
manceuvre subsiste encore. Comment Sayyid Ahmad voit-il la situation ?

L’ Asie centrale dans la correspondance
de Sayyid Ahmad

La fraction de la correspondance qui est adressée apres 1827 a des
chefs d’Etat est souvent mentionnée par les commentateurs (voir la
mise au point récente de Rizvi, 1982 : 419-492) : elle n’a pas fait I’ob-
jet d’une étude systématique. Nous allons en donner une vue d’en-
semble avant de nous concentrer sur la lettre adressée a I’émir de
Boukhara.

Un premier pointage a ¢té fait dans la recension de Lahore (Corr. 4).
Il donne la répartition suivante (voir carte). Dans I’Inde contrdlée par
les Britanniques, on trouve deux princes régnants: Ahmad ‘Ali de
Rampur et Asaf Jah III de Hyderabad. Le gros de la correspondance
concerne deux régions bien précises. D’une part le no man’s land sur
la rive occidentale de 1’Indus ou s’établit Sayyid Ahmad entre le terri-
toire des Sikhs et 1’ Afghanistan : on y trouve mentionnés les chefs des
principautés de Kohat, Bannu, Hastnagar et Chitral. Le second bloc
concerne les chefs Béarakzais qui contr6laient 1’Afghanistan oriental
(Peshawar, Kaboul et Qandahar). Une lettre isolée concerne le khan de
Qalat au Balouchistan.
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Principaux toponymes mentionnés dans
> = la correspondance d'Ahmed Barelwi
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Au-dela, c’est-a-dire a I’approche de 1’Asie centrale, les lettres sont
plus rares. Trois d’entre elles concernent Hérat : elles sont adressées au
sultan Shah Mahmid Durrani (m. 1828), a son successeur désigné,
Kamran Shah Durrani (r. 1828-1842) et a Pasand Khan, ministre de
Mahmiid. Une missive est destinée au chef de Qunduz (Rivzi, 1982 : 491),
qui semble bien alors avoir été un Ouzbek (EF, vol. V, « Kunduz »).
Enfin il y a une seule mais longue lettre adressée a I’émir de Boukhara
sur laquelle nous reviendrons en détail plus loin.

Tout ce que nous avons vu jusqu’ici va en direction du nord-ouest,
en suivant a partir de Peshawar le principal tracé des routes commer-
ciales (Gommans, 1995 : 13-43). Est-ce a dire que tous les échanges
diplomatiques de Sayyid Ahmad sont limités a cette direction ? Il reste
un cas litigieux : au moins deux commentateurs (Q. Ahmad, 1966 : 50
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et I’éditeur de Corr. A4, pp. 88b, 105b) indiquent que des lettres furent
envoyées vers le nord-est en mentionnant Kashghar, dans le Turkestan
oriental ou Sinkiang. Les visées de Sayyid Ahmad auraient-elles donc
porté vers cette région alors sous contréle chinois ? Perspective tout a
fait alléchante. Mais il a fallu vite déchanter. Car le terme n’est pas
Kdshghar, mais Kdshgdr, qui est un autre nom de Chitral, une princi-
pauté de I’extréme nord-ouest de [’actuel Pakistan, le long de
I’ Afghanistan (EF, vol. II, « Chitral » ; Gommans, 1995 : 107, n. 10,
donne ’orthographe gdshqgdr). Sayyid Abl’l Hasan ‘Ali Nadwi, qui dés
avant la guerre avait donné cette identification a laquelle nous nous
rallions, utilise quant a lui I’orthographe kdshkdr (Nadwi, 1, 403 : 11, 16
et 59). D’ailleurs la route qui passe par Chitral (Gommans, 1995 : 107-
108) rejoint aussi Qunduz et la Transoxiane.

Les regards du Sayyid suivent le tracé des principales routes com-
merciales qui sont aussi celles que suivaient les étudiants et les soufis :
ainsi, au début du XIX" siecle, les visiteurs d’Asie centrale qui fréquen-
taient a Delhi le khdngdh de Shah Ghulam ‘All (m. 1824) venaient de
Boukhara, Samarcande et Tachkent (Nadwi: vol. 1,81 : Alam, 1994 :
224, note 87). Il n’est pas question de Kashghar qui était plus accessible
par le Cachemire (auquel Sayyid Ahmad pensera seulement plus tard)
que par les routes partant de Peshawar.

Plutdt que d’Asie centrale en général, comme le font la plupart des
commentateurs, il vaut mieux parler plus sobrement, comme le fait
Aziz Ahmad, « d’Afghanistan et de Boukhara » (A. Ahmad, 1967 : 20).
Nous allons donc nous tourner maintenant vers cette dernicre ville qui

est la seule a représenter 1’Asie centrale dans la correspondance de
Sayyid Ahmad.

La lettre a I’émir de Boukhara

La lettre adressée a I’émir de Boukhara se trouve dans les deux recen-
sions (Corr. A : 24a-29a ; Corr. B : 77-85). Elle n’est pas datée, mais 1’ha-
giographie la situe en 1828.

Circonstances de l’envoi

Nous avons généralement peu de renseignements sur la fagon dont
les lettres de Sayyid Ahmad furent envoyées aux souverains destinataires.
Mais dans le cas de I’émir de Boukhara, I’hagiographie est plus prolixe
(M. Ahmad, 1975 : 206). Le récit le plus détaillé est donné par Nadwi
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qui s’appuie sans doute sur une compilation en ourdou, le Wagqd i-i
ahmadi, qui fut écrite a partir de 1859 (Q. Ahmad, 1966 : xii ; sur I’'usage
qu’il fait lui-méme de cette source, voir Nadwi, I : 510) :

« Plusieurs membres avisés de I’armée de Sayyid Ahmad et des savants
qui étaient a son service lui dirent : “Si vous le pensez approprié,
envoyez une délégation a Boukhara pour lancer une invitation au jikdd
(da’'wat-i jihad).” Ce conseil lui fut agréable. Maulana Isma’il [Shahid)|
choisit Miyan-ji Chishti [non identifi¢]. 1l y eut une grande presse. Il
envoya Miyan-ji Chishti avec neuf hommes et il donna comme présent
un magnifique Coran calligraphi¢ et orné de dorures dont le Nawab
Amir Khan de Tonk lui avait fait cadeau : il confia aussi a la délégation
une proclamation d’invitation [a servir la cause de Dieu] et du jihdad »
(Nadwi, 11, 79).

Les compilateurs des deux éditions utilisées désignent cette lettre
comme adressée au « Shah de Bukhara » : dans le cours de la lettre I’émi-
rat de Boukhara et la famille régnante y sont désignés explicitement
avec les titres de Sultan ou de jandb-i wald. Mais le nom exact du sou-
verain n’est pas exactement mentionné : il y a pourtant des titres appro-
chant comme Nasr al-Din ou Nasr al-Mujahidin. C’est donc sans doute
pour des raisons chronologiques que Rivzi I’identifie comme Nasr Allah
qui fut émir de Boukhara de 1827 & 1860 (voir EF, vol. I, « Bukhara »).

Contenu de la lettre

Le seul commentateur qui se soit intéressé a cette lettre est S. A. A.
Rizvi (1982 : 419-492). Dans le résumé qu’il en donne, il reléve les
thémes suivants. Sayyid Ahmad se présente comme un soufi rattaché
a I'ordre nagshbandiyya. 11 met I’accent sur la situation pitoyable de
I’Inde ou les musulmans sont sous la coupe des Anglais et des infid¢les
hindous et sikhs. Il argue ensuite que si les infidéles envahissent le
Khorasan (nous verrons plus loin ce qu’il faut entendre par ce terme),
le khanat de Boukhara aussi sera menacé. Sayyid Ahmad se présente
comme mandaté par Dieu lui-méme a la suite de visions qu’il a eues au
cours de son péelerinage a La Mecque ; il a été reconnu comme imdm par
ses fideles qui lui ont juré allégeance ; il est donc impératif de se joindre
a lui pour combattre les infidéles. Quant a lui, il ne recherche aucun avan-
tage personnel, il ne veut ni les richesses, ni le pouvoir ; il remplit son
role religieux d’imam ou calife ; il laissera les sultans continuer a jouir
des territoires qu’ils gouvernent.



274 / Marc Gaborieau

Ce résumé rend bien 1’essentiel de la lettre, mais pas forcément dans
I’ordre de 1’original : il ne détaille pas toujours les arguments spéci-
fiques qui concernent la situation en Afghanistan et en Asie centrale.
Nous allons d’abord donner un résumé plus précis de cette lettre pour
revenir ensuite sur ces arguments qui nous renseignent plus spéciale-
ment sur I’image que Sayyid Ahmad se faisait de 1’Asie centrale. La
présentation qui suit n’est pas — sauf quelques passages entre guillemets
— une traduction littérale qui serait trop longue, mais un résumé qui s’ef-
force de rendre le style solennel de la missive.

En préambule, apres la louange de Dieu et du Prophéte, Sayyid
Ahmad s’adresse a 1’émir : « de la part du Commandeur des croyants,
Sayyid Ahmad, au resplendissant de lumicre, ombre de la Majesté
divine, calife du Miséricordieux [...] sultan, fils de sultan...» Apres
les salutations d’usage, vient la requéte.

Sayyid Ahmad présente d’abord sa carriere de soufi et de réforma-
teur. Il est, dit-il, issu d’un lignage de sayyids établis, depuis des siécles,
en Hindoustan, ou ils se consacrent entiérement a suivre la voie du
Prophéte. L’ancétre de ce pauvre fagir [Sayyid Ahmad] était le Shaykh
‘Alam Allah [1624-1684], ’'un des khulafi’ du Shaykh Adam Banfri
[m. 1643], proche de Dieu et de la sunna du Prophéte, et actif dans la pro-
pagation de la confrérie [Nagshhandiyya] Mujaddidiyya. Ce faqir un
moment s’absorba dans la pratique et la transmission de cette voie qui
¢tait bien regue par tous ses disciples. Ils se purifient des innovations
(bida’) et du polythéisme (shirk). Des milliers de personnes, mieux, des
personnes sans nombre, s’honorerent d’avoir prété serment d’allégeance
(bai’at) a sa personne. Tous les musulmans de 1’¢élite comme de la masse
furent purifiés de leurs péchés et entrérent dans la voie de la piété.

Vient ensuite un noir tableau de 1’Inde aux mains des infidéles.
Depuis quelques années, argue Sayyid Ahmad, les méchants chrétiens
et les infidéles ont saisi la plus grande partie du territoire occidental
depuis le fleuve Abasin [Indus] jusqu’a la capitale de Delhi. Ils éten-
dent le voile de I’erreur sur la religion d’Allah pour I’effacer. Et toutes
les régions sont obscurcies par leur infidélité et leur oppression. Les
infideles ont étendu leur tyrannie aux lieux de culte et aux mosquées
de I’islam. Ils ont détruit les principes de la justice du gouvernement
et de I’Etat et de la Loi divine : ils ont mis en vigueur les principes de
I’infidélité. Bref dans ces villes, ces pays, ces districts, régnent les cou-
tumes des infidéles et les Lois de 1’islam ont été oblitérées. En raison
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de la prévalence de 1’oppression, la justice a été¢ oblitérée. Le nom et
le drapeau des adorateurs de la Vérité ne subsistent plus.

Sayyid Ahmad explique ensuite sa réaction. Pour cette raison, dit-
il, lui, ce moins que rien, a la vue de cette situation, fut rempli de tris-
tesse : il décida de partir en exil (hijrat) d’ici, et de faire la guerre
sainte, le jihdd. 11 fit d’abord un pélerinage (hajj) avec 700 musul-
mans pieux. Il recut dans les lieux saints d’Arabie des réves et des
graces innombrables et incomparables. Dans ces lieux saints, 1’évé-
nement le plus important fut ’inspiration (ilhdm) de 1’établissement
du jihdd et de la suppression de I’infidélité et de la corruption. Bref
il est revenu des lieux saints avec la mission de faire /e jihdd. 1l insiste
donc sur le fait que faire /e jihdd est une obligation de tous les musul-
mans. Et c’est plus particuliérement le devoir des gouvernants puis-
sants de combattre 1’oppression.

Il raconte ensuite comment, de retour en Inde, il a préché la guerre
sainte ; comment ensuite avec ses fidéles il s’est exilé dans le territoire des
Yisufzai sur la rive occidentale de 1’'Indus et a commencé la guerre
sainte. Il explique quelles raisons I’ont amené a se faire proclamer imdm :

« Comme le jihdd du point de vue de la shari’a ne peut se faire sans
imam, pour cette raison tous les sayyids dignes de respect, tous les
oulémas respectables, les cadis et les shaykh de haut rang, les khans res-
pectés et tous les musulmans de 1’élite et de la masse ont fait le serment
d’allégeance (bai’af) de 'imamat. Grace a Dieu I’extermination des
infideles ainsi que les pri¢res du vendredi et des grandes fétes ont été
ainsi rendues légales conformément & la shari’a'. »

Sayyid Ahmad souligne ensuite qu’il n’a absolument aucune ambi-
tion personnelle, aucune soif de pouvoir terrestre.

« Le seul but de ce mouvement et de cette guerre est de glorifier le nom
de Dieu, de revivifier la sunna du plus noble des Prophétes : de libé-
rer les villes des musulmans des mains des infidéles. Je n’ai pas d’autres
desseins. Je n’ai pas un soupgon de tentation démoniaque ni de désir
¢goiste qui entrerait dans cette invitation divine et cette inspiration
du Seigneur. Le sultan peut s’informer a ce sujet aupres des pélerins,
des marchands, des voyageurs et des gens bien informés. »

Apres tous ces préliminaires commence ’appel a I’émir de Boukhara.
Puisque le pere et les ancétres de 1’émir étaient des piliers de la religion
connus pour tels dans le monde entier au point que Boukhara était cité
en exemple, argue Sayyid Ahmad, il est de son devoir de prendre part
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au jihdd, car il doit tout faire pour mettre en pratique la sunna du
Prophéte.

« Dans I’Hindoustan et le Khorasan, on oublie 1’obligation de 1’obéis-
sance ; et I’accomplissement du jikdd se fait lentement : 1I’obéissance a
Dieu est négligée. En réalité, celui qui s’abstient d’accomplir les com-
mandements de Dieu, celui-la n’est pas un serviteur de Dieu : le croyant
qui n’a pas de z¢€le pour la religion, celui-la n’est pas un croyant : il n’est
pas un sincére croyant. »

Mais grace a Dieu, on peut espérer qu’il y aura a Boukhara, qui reste
un modele pour les musulmans, plus d’enthousiasme pour la cause divine.
L’urgence du moment est qu’a tous les oulémas, aux élites, aux soldats cou-
rageux et aux sujets obéissants on fasse la proclamation [du jikdd] pour
qu’ils se rassemblent en une armée victorieuse, et que le trésor de Sa
Majesté s’ouvre pour I’entretien des mujdhidin. Ainsi cette participation
de I’émir a la guerre sainte proclamera bien haut la gloire de la parole de
Dieu. La fortification atteindra alors le ceeur des mujahidin ; le royaume
de I’émir obtiendra la gloire ; la Loi sera appliquée dans tout le royaume.

Apres ces exhortations religieuses, Sayyid Ahmad présente des argu-
ments stratégiques plus terre a terre. L’avancée des Anglais (ou des
Sikhs) menace directement Boukhara :

« Que votre Majesté y réfléchisse et se mette a 1’ceuvre, car les Sardars
du Khorasan sont connus pour leur injustice : leurs sujets et leurs
armées ne sont pas siirs. Par contre les Européens (firangi) qui ont
pris le contrdle de I’Inde (selon Corr. A ; mais Corr. B dit « les Sikhs
qui ont pris le controle du Panjab ») sont trés malins. S’ils venaient a
attaquer le Khorasan, ils prendraient facilement toutes les villes, et
leur territoire serait adjacent au votre. Le dar al-isiam et le dar al-
harb se confondraient. Les fitna s’introduiraient et 1’étendard de la
rébellion contre Sa Majesté s’¢leverait. »

Si I’émir attaque immédiatement les infidéles, ils abandonneront
I’idée d’attaquer les musulmans. Sinon on verra les infideles envahir le
Khorasan car ils voient trés loin.

Aprés une derniére exhortation a la guerre sainte, Sayyid Ahmad
mentionne en terminant qu’il a fait parvenir sa lettre par 1’intermé-
diaire de Maulvi Nizam al-Din Chishti [vraisemblablement le méme que
Miyéan-ji Chisthi cité plus haut], musulman modele qui a affronté toutes
les difficultés du chemin a travers les foréts et les montagnes. La lettre
n’est pas datée.
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Réception de la lettre

On ne sait si la lettre a réellement été envoyée ; et, si elle I’a été, com-
ment elle a été regue a Boukhara. Les commentateurs se plaisent a souli-
gner que la correspondance de Sayyid Ahmad en général n’a pas soulevé
I’enthousiasme : « Les lettres de Sayyid ne recurent pas cependant de
réponse satisfaisante et sa mission ne fut pas prise au sérieux » (Rizvi,
1982 : 491 : voir aussi Pearson, 1979 : 50-51). Il y a fort a parier que, si I’émir
de Boukhara a réellement regu cette lettre, il n’en a guére tenu compte.

La correspondance de Sayyid Ahmad
et la géopolitique

Pour interpréter cette lettre isolée, il faut la comparer au reste de la cor-
respondance, pour distinguer ce qui reléve d’une argumentation générale
présente dans d’autres lettres, et ce qui concerne 1’Asie centrale et plus
particuliérement Boukhara. Comme mon analyse de la correspondance
n’est pas terminée, je m’aiderai ici des réflexions et des citations des bio-
graphes de Sayyid Ahmad (notamment Nadwi: vol. 1, 399-409 : et
M. Ahmad, 1975 : 125-131, 175-179, 395-396 : Rizvi, 1982 : 491).

Les themes communs

Avec une phraséologie identique, on retrouve dans les lettres adres-
sées aux chefs d’Etat trois thémes principaux. Le premier est que Sayyid
Ahmad a été investi d’une mission divine qui lui a été inspirée lors de
son pelerinage a La Mecque ou méme avant. Cette revendication d’une
communication directe avec Dieu, pourtant trés fréquente dans le sou-
fisme de I’époque, est le théme le moins souvent relevé aujourd’hui
par les commentateurs indiens et pakistanais : ils aplatissent considé-
rablement la dimension mystique ainsi que je I’ai fait remarquer ailleurs
a propos du principal manifeste du mouvement de Sayyid Ahmad, le
Sirdat al-mustagim (Isma’1l Shahid 1818 : Gaborieau, sous presse).

Deuxiémement, Sayyid Ahmad insiste sur la nécessité de faire le jihdd.
C’est une obligation oubliée qu’il veut remettre a ’honneur. Ainsi dans
une lettre adressée aux oulémas et aux soufis de 1’Inde il dit : « Comme
la prédiction par la parole n’est pas compléte sans le jihdd par I’épée,
pour cette raison celui qui montre la voie aux chefs et aux prédicateurs,
c’est-a-dire le Prophete, a finalement regu 1’ordre de combattre les infi-
deles pour la gloire de la shari’a » (cité dans Nadwi : vol. 1, 406-407).
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Enfin Sayyid Ahmad souligne qu’il n’a aucune ambition person-
nelle dans ce monde. Il distingue nettement entre le role de calife et celui
de sultan. Le sultan gouverne un royaume et se préoccupe d’acquérir
des territoires et d’amasser des richesses. Sayyid Ahmad, Iui, est un
calife dont le réle est purement juridique et religieux : il rend l1égales la
guerre sainte et la priere du vendredi et des grandes fétes. Il n’a pas
pour but de se tailler un royaume dans les territoires ou il méne la
guerre sainte ; il veut laisser en place les gouvernants existants :

« Le but de ce mouvement est d’exalter la parole de Dieu, et de faire
qu’un pays au moins soit débarrass¢ de la tutelle des infidéles et des
polythéistes. Nous n’avons pas d’autre but. Ce fagir n’a pas pour but
d’acquérir des biens et des propriétés, ni de conquérir des pays et des
provinces » (Lettre @ Shah Sulaiman de Chitral, citée dans Nadwi :
vol. 1, 405).

De méme il écrit au sultan de Hérat :

«Il'y a une grande différence entre I’imamat et le sultanat. L’ imam est
nomm¢ pour conduire la guerre sainte et déraciner la rébellion et I’in-
surrection. Le but véritable de I'imam n’est pas de gouverner les pays,
les villes, les districts. Son but réel est de transférer le sultanat a celui
a qui il appartient légitimement. Inversement le but réel de ceux qui gou-
vernent un sultanat est de consolider leur pouvoir, de gouverner, de
conquérir d’autres pays et d’élargir leurs frontiéres » (Corr. A, 17b ; voir
aussi Rizvi, 1982 :491).

Cette distinction entre I’imamat (ou califat) et le sultanat, sans cesse
réaffirmée dans la correspondance, est établie en théorie dans le Mansab-
i imamat, traité de politique écrit a la méme époque par Isma’il Shahid
(Isma’il Shahid, c. 1827 ; Rizvi 1982 : 515-516).

Boukhara dans la géopolitique de Sayyid Ahmad

Comment Sayyid Ahmad replace-t-il plus particuliérement cette
mission dans le contexte de 1’Afghanistan et de I’Asie centrale ? A
Kamran, prince héritier de Hérat, il écrit :

«Je veux seulement débarrasser ce pays [la fronticre de 1’ Afghanistan]
de I’infidélité et de I’hypocrisie : ensuite je retournerai dans I’Hindoustan
pour le purifier du polythéisme et de I’infidélité, car mon véritable
but est de faire le jihdd dans ’Hindoustan, non de m’établir dans le
Khorasan » (cité dans Nadwi : vol. 1, 408-409).
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Si la correspondance de Sayyid Ahmad est authentique, il faut
admettre que le but ultime de Sayyid Ahmad était, comme il apparait
dans cette citation, de rétablir la shari’a dans I’Inde et donc, en dernier
ressort, de faire la guerre aux Anglais. Dans cette stratégie ultime, quelle
place occupent 1’ Afghanistan et I’ Asie centrale ?

Sayyid Ahmad a conscience d’étre, a la frontiére nord-ouest de 1’ac-
tuel Pakistan, dans une sorte de no man’s land qu’il désigne comme le
territoire de Yusufzai. Derriére lui, a 1’ouest, s’étend ce que nous appe-
lons aujourd’hui 1’ Afghanistan. D’aprés I’index de 1’édition de Lahore
(Corr. A), ce mot n’apparait qu’une seule fois (p. 88b) dans la corres-
pondance : il désigne alors, semble-t-il, les régions montagneuses situées
a l’est de I’Afghanistan actuel. Par contre le terme « Khurdsdn »
(Khorasan) n’a pas moins de vingt-deux occurrences. Il est évident
qu’il ne désigne pas seulement la province iranienne de ce nom : a tout
le moins le mot a le sens historique qu’il avait encore au XVIII® siécle, cou-
vrant non seulement la province iranienne actuelle, mais aussi tout
’ouest de I’ Afghanistan autour d’Hérat ; c’était d’ailleurs le sens que don-
naient les Afghans a ce terme au début du XIX® siécle d’aprés Elphinstone
(cité par Gommans, 1995 :11, note 25). Il n’est pas exclu cependant que
Sayyid Ahmad emploie le terme dans un sens beaucoup plus ancien (EI,
vol. V, « Khurasan ») qui désigne tout le territoire qui s’étend de 1’Iran
a la vallée de I’Indus, incluant I’actuel Afghanistan.

Quoi qu’il en soit, le Khorasan est pour lui — en raison des rivalités
entre les Durrani encore en possession de Hérat, et les Barakzai qui veu-
lent contréler tout 1I’Afghanistan — dans une situation trés instable : il
est un maillon faible qui pourrait, dit-il, étre facilement la proie des
Britanniques.

Au-dela commence la Transoxiane dont seul le khanat de Boukhara
est cité. Il ne semble pas que Sayyid Ahmad ait un terme pour la dési-
gner. On a seulement ’impression que, pour lui, cette région reste tou-
jours solidement ancrée dans le ddr al-islam, a la différence de ’Inde
devenue ddr al-harb. La mention, au début de la lettre, de [’appartenance
de Sayyid Ahmad a la confrérie nagshbandiyya n’est pas innocente : prés
de la ville de Boukhara se trouve le village de Qasr-i ‘Arifan qui abrite
la tombe de Baha’ al-Din Nagshband (1318-1389), saint protecteur de
la ville et éponyme de la confrérie nagshbandiyya. Mentionner cette affi-
liation, c’est aussi en appeler a la sainteté de la ville qui est un modele
pour les musulmans.
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Rien dans les textes que j’ai vus jusqu’ici n’indique une conscience
des autres empires qui menacent le dar al-isldm de I’autre coté, je veux
dire la Russie et la Chine.

Conclusion

Au fond, la vision des rapports entre I’Inde et 1’Asie centrale qu’en-
tretient Sayyid Ahmad se résume a 1’opposition entre trois blocs de
taille inégale. Premi¢rement 1’Hindoustan qui s’étend peut-étre pour lui,
selon les conceptions géographiques de I’époque moghole, jusqu’a la val-
1ée de Kaboul (Gommans, 1995 : 11): il est désormais presque entie-
rement aux mains des infidéles. Puis s’étend le Khorasan, dans le nord
et I’ouest de I’actuel Afghanistan : encore aux mains des musulmans, il
est cependant un maillon faible en raison des dissensions et des rivali-
tés entre les prétendants a la domination dans cette région. Enfin, au-
dela, la Transoxiane, qui reste un bastion de I’islam, protégé par un
grand saint soufi et dirigé par un émir soucieux de I’islam.

Nous ne sommes donc pas dans une géopolitique réaliste. Sayyid
Ahmad oscille entre une conscience aigué des transformations appor-
tées en Inde par la domination britannique, et une utopie fondamen-
taliste qui restaurerait les institutions de 1’islam dans leur pureté primitive.
Il met en ceuvre cette derniére en se proclamant imam, c’est-a-dire
calife. Elle lui survivra, puisque ses disciples feront de lui, aprés sa
mort, le mahdi, ce maitre de justice dont tous les musulmans atten-
dent I’avénement a la fin des temps.

NOTE

1. La question de savoir s’il était 1égal ou non pour les musulmans de réciter la pricre
du vendredi et des grandes fétes dans un pays qui n’était plus gouverné par des musul-
mans, et donc devenu ddr al-harb, fut largement agitée en Inde depuis le début du XIX®
siécle, notamment chez les Fard’izi du Bengale (voir Khan 1965 : 67-80).
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