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Concepgao e percepgao de tempo e de temporalidade no Egipto Antigo

Concepc¢ao e percepc¢io de tempo e
de temporalidade no Egipto Antigo

Conception and Understanding of Time and Timeliness in Ancient Egypt

José das Candeias Sales

«Que é o tempo? Quem é que o poderia definir de

modo facil e breve? Quem é que o poderia

compreender com o pensamento para o exprimir

por palavras? No entanto, que h4 de mais familiar

e de mais banal no meio das nossas conversas?

Percebemo-lo, sim, quando falamos dele,

percebemo-lo também quando ouvimos falar dele

ao falarmos com os outros.

Que é, pois, 0 tempo? Se ninguém mo pergunta,

sei o que é; se quiser defini-lo a alguém que mo

pergunte, ndo sei. No entanto, digo

confiadamente que sei, porque, se nada passa,

ndo ha tempo passado; se nada acontece, ndo ha

tempo fitturo; se nada existisse, ndo haveria

tempo presente. Portanto, aqueles dois tempos, o

passado e o futuro, como é que existem, quando o

passado ja ndo existe e o futuro ainda nfo existe?

Por sua vez, o presente, se fosse sempre presente

e nio passasse a passado, nio seria ja tempo, mas

eternidade. (...).»?

Num primeiro momento, pode parecer estranho iniciar uma reflexdo sobre a concepgio

e a percepgido de tempo e de temporalidade no antigo Egipto com uma citag¢io de Santo

Agostinho, mas, em muitos aspectos, a esséncia da reflexdo do autor do séc. IV é similar
aquela que os tedricos e os homens do tempo dos farads perfilhavam e sentiam.

A ideia e a defini¢do de tempo e de passagem do tempo vivem, de facto, do concurso de
dois vectores distintos, mas complementares: a concepgao e a percepgdo. Aquela, forma
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mais subjectiva de ver e entender os fenémenos, mais voltada para o entendimento
racional e compreensdo intelectual das nogdes subliminares, procurando descortinar a
finalidade da existéncia humana e a probabilidade de uma existéncia (de castigo ou
recompensa) post-mortem, suposta e preferencialmente eterna; esta, forma mais
objectiva, embora adquirida através dos sentidos, de tomar contacto e conhecimento
dos fenémenos, direccionada para a sua apreensio e aparente aceitagéo.

A primeira forma de encarar o tempo, por ser mais transcendente e metafisica e exigir
maior inteligibilidade, é dificil de definir, sendo objecto de profunda reflexio; a
segunda é «mais familiar» e «mais banal», resultante das préprias vivéncias sensoriais
da vida corrente, embora, por isso, mais relativa e aparente.

S6 pela interseccdo e sobreposi¢do das duas vertentes (concepgdo/ percepgio) se pode
compreender o tempo. Como diz Kant, «O tempo em si ndo pode ser percebido. Por isso,
nos objectos da percepgdo, ou seja, nos fenémenos, deve encontrar-se o substrato que
represente o tempo em geral e no qual possa ser percebida toda a mudanca e
simultaneidade, por meio da relagdo dos fendmenos com tal substrato.»?

Subjacente a esta dicotomia cognoscivel estd, porém, a mesma grelha de relagdo com a
temporalidade, isto é, a consideragdo de que esta é uma unidade articulada composta
por trés dimensdes justapostas e interinfluencidveis: o passado, o presente e o futuro.
Havendo passado, ele nunca se extingue completamente nas configuracdes do presente,
influindo na direc¢do das emocdes, das estratégias, das condutas dos individuos, em
sentido estrito, e das comunidades, em sentido lato.

Consoante a visdo de tempo de uma sociedade, mais dindmica ou mais imével, assim os
tempos passado, presente e futuro adquirem cargas de acgdo ou inacgio distintas.
Consoante o grau de unificacdo, homogeneizacido e integracido das trés dimensdes de
tempo no seio de uma sociedade, assim essa sociedade responde perante a sua
memdria, a sua realidade e a sua projecgio de modelos de organizagdo. E, por vezes, em
momentos de experiéncia liminar, momentos conturbados e dramdticos, que os tragos
de analogia entre as trés dimensdes do tempo se estabelecem, consolidam e redefinem.
E nessas alturas que a temporalidade se torna eficaz e produtiva, permitindo aos
individuos e as sociedades (re)encontrarem os seus préprios rumos no devir histérico.

A utilidade do passado deriva normalmente das representacdes desse passado (mais
préximo ou mais remoto) no presente e é pela sua assungdo, num processo de
identificagdo-rejeicdo, que se projecta sobre o futuro, fazendo a sintese entre herangas
dispares, conscientes ou inconscientes (ideologias, modelos, imagens, praticas, mitos)
de que, obviamente, o individuo depende e é agente enquanto membro de uma familia,
de um grupo, de uma comunidade, de uma civilizagdo.

No catdlogo dos modos de agir e das auto-imagens que a temporalidade fornece a uma
sociedade, a dimensdo do futuro desempenha também um papel crucial e estruturante,
ao consignar igualmente modelos de actuagdo para o presente que, em dltima instincia,
visam agregar e dar sentido a um conjunto de praticas com o objectivo de um desenlace
feliz e positivo, frequentemente transposto para um momento ulterior do tempo e, até,
numa outra dimens3o espacial.

Como diz K. Pomian, «(..) o (..) futuro, objecto de preocupacdo, de projectos,
antecipagdes, expectativas, esperancas ou angustias, intervém correntemente no
presente, ou melhor: constitui uma sua componente, dado que, na sua grande maioria,
as actividades de hoje sé podem dar frutos amanh3, ou mesmo ainda mais tarde.»?
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presente é, neste sentido, um tempo orientado, dotado de uma direc¢do e de um
objectivo.

A arquitectura temporal egipcia

No antigo Egipto havia véarias concepg¢des de tempo, obviamente resultantes do sistema
de referéncia em que nos colocarmos para a sua analise: a CONCEPCAO CICLICA, a
CONCEPCAO LINEAR e a CONCEPCAO IMOVEL ou ESTACIONARIA. A nocio e
percepcdo destas trés concepgles podia realizar-se de forma integrada ou parcelar,
afectando, na prética, todos os membros da sociedade egipcia, de todas as épocas.

A CONCEPGAO CICLICA de tempo no Egipto antigo (denominada pelo termo neheh,
l IO nhh )* derivava da repetigdo periédica (desejada eternamente periddica) de
uma série de ritmos naturais, externos ao homem, imprescindiveis para a boa ordem
(maet) do universo e da sociedade. Fundada na observacdo permanente e continuada
desta repeti¢do, percebida, em muitos casos, de forma sensorial e pragmadtica, o que
significa de forma a-cientifica ou pré-cientifica, esta concepgio resulta do simples facto
de se «estar no mundo». E uma concep¢do que implica o mundo (mundo fisico,
c6smico), o envolvente, e que estipula uma perfeita integragio, quase sujei¢do, do
Homem nos ritmos e na sequéncia dos eventos naturais.

7

A primeira marca desta regular cadéncia do tempo é apurada pela sucessdo/
alternéncia do dia e da noite. Longe de se fixarem na rotagdo da Terra em torno do
seu eixo, os antigos Egipcios acreditaram na acgfo divina como sustentadora dessa
cadéncia. O simples facto do universo estar ordenado com essa alternincia era ja
expressdo da vontade divina.® No Egipto, as divindades influenciavam o curso da
histéria e do tempo.*

Momento dramdtico da existéncia quotidiana, a noite era concebida como um periodo
de pugna césmica entre Ré e o seu arqui-inimigo, a gigantesca serpente Apopis, onde,
depois de todas as ameagas do caos (isefet) e de todas as manifestagbes iseféticas
susceptiveis de frustrarem o equilibrio do cosmos, a ordem acabava por imperar, com a
vitéria do deus-solar sobre as trevas e o nascimento resplandecente do Sol de cada nova
manhi.” As 12 secgBes do percurso solar na Am-Duat com as suas profundas cavernas e
os seus hostis habitantes eram estincias onde se travavam batalhas decisivas de uma
guerra nunca terminada.? A viagem nocturna da barca do Sol no mundo subterrineo era
um momento limite do «estar no mundo» de cada Egipcio.

Pela absoluta igualdade das horas do dia e das horas da noite (12 horas cada ciclo), os
Egipcios demonstravam que tinham plena consciéncia da equiparagdo e equivaléncia
existente entre as forcas da ordem e da desordem e que a supremacia da ordem sé se
verificava se, paralelamente, se cumprissem os ritos e os rituais litdrgicos apropriados
em todos e em cada templo do Alto e do Baixo Egipto.’

A serpente das trevas, manifestacdo-sobrevivéncia do caos primevo, era indestrutivel, a
sua hostilidade continua e permanente e o triunfo solar meramente tempordrio e, ainda
por cima, dependente de actos indirectos praticados no universo fechado dos templos
(hut netjer, «moradas do deus»), por homens especializados, delegados-técnicos da
liturgia.
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A vida individual de cada Egipcio, independentemente da sua camada social, era,
logicamente, afectada directamente pela alternincia dia/ noite, uma vez que, em regra,
o labor/ accio e o descanso/ repouso estavam directamente relacionados com cada um
destes ciclos ecolégicos do dia e da noite e ajustavam-se bem ao ritmo biolégico dos
individuos. O dia (12 horas do ciclo diurno) era a unidade de medida do tempo de
trabalho.' O tempo individual (biolégico) ajustava-se ao tempo colectivo (solar).

A dualidade temporal dia/ noite correspondia, além das oposi¢des luz/ trevas, ac¢do/
descanso, a dualidade astral natural de referéncia, Sol/ Lua, os «luminares do céu». Ndo
é por acaso que a Lua (divinizada como Tot)! era o vigario do Sol-Ré. A constincia da
rotatividade astral provava também a adequacio dos ritos praticados e garantia a
absoluta ordenagdo dos Cosmos.

Outra marca da concepgdo ciclica de tempo é a sucessdao/ substitui¢do das estacGes
do ano. O movimento orbital da Terra em redor do Sol era apreendido de forma
indirecta e empirica como a sucessdo periddica dos trés grandes momentos do
calenddrio: as estacdes (ter) Akhet (periodo da inundagéo), Peret (época das sementeiras)
e Chemu (época das colheitas).’? 0 tempo solar egipcio é puramente ciclico.

Trés estagdes de quatro meses cada, num total de 12 meses de 30 dias cada. Dentro do
ciclo anual de 360 dias, cada sub-ciclo de 120 dias representava uma etapa de um
percurso sequencial, eternamente renovado; sempre igual (porque era um tempo
eternamente recomegado), mas nunca o mesmo em cada ocorréncia (porque o meio
natural era perpetuamente imprevisivel). O volume da inundagdo, as pragas que se
abatiam sobre as culturas, o tamanho das searas, a quantidade de cereal ceifado eram
variaveis imprevisiveis de uma mesma equagio natural anual.

Esta sequéncia temporal dentro de um ciclo, repetitivo, constante é, por exceléncia, o
tempo do camponés, daquele que pauta a sua existéncia laborai segundo os ritmos da
prépria Natureza, que se submete e aceita a ordem da Natureza. Mas é também o tempo
da administragdo (local, regional e central) que supervisiona as actividades agricolas,
que inspecciona a programacdo das rotinas, que estipula e recolhe os impostos. O
tempo das estagdes é o tempo do quotidiano, o tempo do trabalho, o tempo dos
impostos, o tempo da fiscalidade.

Se a alternancia dia/noite se materializava pela ac¢do divina, a sucessdo das estagdes
era a prova inquestiondvel da protec¢io e do favor dos deuses sobre a terra do Egipto.
Com o adequado trabalho humano, a constincia da Natureza podia ser benfazeja para a
sociedade terrestre. Essa era a vontade dos deuses. Por isso, estes, no inicio dos tempos,
ensinaram a agricultura, os oficios e as artes aos humanos.*

A sucessdo das estacdes era testemunho desse pacto no tempo entre deuses e homens e,
simultaneamente, a garantia da continuidade da sociedade humana, desejavelmente em
abastanca e prosperidade. O ciclo das estagGes incluia as fases também elas ciclicas da
germinagio, crescimento e morte das plantas, manifesta¢des naturais facilmente
perceptiveis nos campos egipcios.

O ciclo das estagdes sustentava a organizacio regular de vérias das grandes festividades
egipcias, a maioria relacionada com a celebragio dos ritmos da Natureza, como a «festa
de Opet», a «Bela Festa do Vale» (ambas realizadas em Tebas em honra de Amon), a da
«vitéria de Hérus» (celebrada em Edfu, em honra de Hérus), a «Festa da Boa Reuniio»
(festejada em Dendera, em honra de Hathor) e a «festa de Khoiak» (dedicada a Osiris,
em Abidos).
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As grandes festividades anuais, que se podiam estender por vdrios dias, eram
manifestagdes Unicas para recordar e inculcar os momentos essenciais dos mitos
tradicionais das respectivas divindades honradas. Eram momentos de comemoragio,
onde a memoria permitia a reactualizacdo constante dos elementos idiossincraticos e
identitarios da sociedade egipcia.

Era também uma excelente oportunidade para cada divindade exercer as suas fung¢des
oraculares, durante a sua "saida" em procissdo, respondendo as vdrias questdes
colocadas pelos fiéis.

Eram momentos dureos do ano, repetidos todos os anos, que permitiam a excepcional
aproximagdo do povo da imagem divina que abandonara as profundas sombras do naos
(onde sé o farad ou o seu delegado podiam penetrar), o que, assim, conferia a estas
festas um caracter de culto publico, massivo e até ludico inaudito.

A «Festa de Opet» comegou a celebrar-se na XVIII dinastia. Realizava-se uma vez por
ano, no segundo més da estacdo de Akhet, ou seja, durante a inundagio anual do rio.
Podia durar de duas a quatro semanas. As imagens da triade tebana (Amon, Mut e
Khonsu) eram levadas em barca de Karnak até Luxor para reafirmarem a divindade do
farad.

Desde o Império Médio, a «Bela Festa do Vale», durante dez dias, coincidia com o
segundo més da estagdo Chemu, ou seja, com o décimo més do ano solar (que, no
Império Novo, coincidia com o inicio do Verédo), aquando da época das colheitas. As
barcas portateis da triade de Tebas saiam também de Karnak, por entre oferendas de
flores, para visitar os templos funerarios de Tebas oeste e os templos dos faraés mortos
e divinizados (Vale dos Reis). Neste festival, o mundo dos vivos e o dos mortos uniam-
se. Os vivos faziam oferendas aos seus defuntos e comiam, cantavam e dancgavam,
celebrando assim as alegrias da existéncia terrena. Era, sob todos os aspectos, uma
"bela festa" (pa heb nefer) que se realizava ciclicamente «no vale» (en painet),
reafirmando anualmente a unido entre vivos e mortos, entre faraé e deuses.

Os festivais dedicados a Osiris celebravam-se, em Abidos, durante o més de Khoiak
(quarto més do calendédrio egipcio), ainda durante a estagdo Akhet. Momento
anunciador da riqueza potencial do campo, a festa celebrava anualmente a fertilidade
da natureza e, por associagio, a ressurreigdo dos defuntos no Além.

Eram feitas varias estatuetas de barro misturados com grios de cereal com a forma de
Osiris (chegaram-nos os moldes destas estatuetas) que eram depositadas nos timulos
ou enterradas. As estatuetas de "Osiris vegetante" germinavam e testemunhavam o
eterno renascimento da Natureza.

Tal como acontecia nos outros festivais com outro deuses, a imagem de Osiris era
retirada do templo na sua barca portdtil e safa solenemente em procissio.
Acompanhavam-na as barcas de dois outros deuses intimamente associados a Osiris:
Khentamentiu e Sokar.

2

A «Festa da Boa Reunido», como rito de fecundidade destinado a celebracdo da
renovacdo da Natureza, decorria no més de Epifi. A deusa de Dendera safa do seu
santudrio para ir ao de Edfu visitar o seu esposo divino (durante quinze dias) e assim
conceber o deus Harsomtus, «Hérus unificador do Duplo Pafs» (uma variante de Hérus)
que, meses depois (més Farmuti), "nascia" nos mamtnisi, tanto em Dendera como em
Edfu. A "reunido" dos esposos fora "boa": produzira um filho unificador do Egipto.
Anualmente, este rito festivo garantia a eterna ordem do Cosmos.
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O tempo circular subjacente a organizacdo destes festivais faz de cada um deles um
momento de recomego, de regeneracio, de reorganizagio e de reintegracgdo das forgas
césmico-naturais.* A recorréncia das festas ndo anula os seus efeitos, antes ajuda a
produzi-los, a reproduzi-los.

0 tempo da festa religiosa é um tempo sagrado, diferente da temporalidade profana que
o precede ou que lhe sucede (a duragdo temporal ordindria); é um intervalo de tempo
sagrado e também um tempo mitico, ao reenviar de forma consistente e repetida para
um arquétipo mitico, situado num tempo primordial.’s E por isso que se diz que «a
repeticdo dos arquétipos denuncia o desejo paradoxal de realizar uma forma ideal, o
arquétipo, na prépria condigdo da existéncia humana, de se achar na duragdo sem lhe
suportar o peso, quer dizer, sem sofrer a sua irreversibilidade.»*

0 fenémeno anual da inundagdo era outro momento-chave da concepgio ciclica de
tempo vigente entre os antigos Egipcios. Nos meses de Estio, a inundagdo do Nilo trazia
vida e esperanca aos habitantes do vale.”” Um Hino ao Nilo (personificado no deus Hapi, a
incarnacdo divina da inundacdo anual), encontrado em esteias de Gebel Silsila, datado
do Império Novo (c. 1310 a.C.), auténtico cldssico da época raméssida, reza de forma
enfética sobre a generosidade da inundagéo do rio:

«Viva o deus perfeito ( ...) Hapi ( ...), alimento e provisdo do Egipto, que permite a

cada um viver com o seu ka; no seu caminho h4 abundancia, os alimentos estdo nos

seus dedos e, quando regressa, todos os homens ficam alegres. (...). E Hapi que faz

viver o Duplo Pais; os alimentos vém a existéncia quando (a sua cheia) engrossa e

todos os homens lhe obedecem. (...).»*
Embora, em termos histéricos, o fendmeno das cheias do Nilo sé tenha sido
cientificamente percebido como resultado das chuvas que, em Maio e Junho, caiam nos
altos planaltos abissinios quando, no séc. XIX, uma série de exploradores chegaram ao
Lago Vitéria (John Hanning Speke em 1858 e Henry Stanley em 1874) e ao Lago Alberto
(Richard Francis Burton em 1857 e Samuel Baker em 1864) e descobriram as «fontes» do
Nilo," a percepgdo do fenémeno da subida das d4guas em territdrio do Egipto a partir de
meados de Tot (19 de Julho) deu aos Egipcios antigos um momento ciclico para o inicio
do seu ano civil, embora o inicio preciso da cheia variasse, contudo, de um ano para
outro e de um lugar para outro.? Era o inicio da estagio Akhet, a estagdo da cheia do rio.

Antes da fertilizacdo das terras do Vale propriamente dita, a inunda¢do moldava o
quotidiano dos homens: aos vérios niveis da administracio estava acometida a
periddica tarefa de ordenar a limpeza de valas e canais de irrigagdo, a preparagdo e
reparagdo das represas e diques, a organizacgdo eficaz da mio-de-obra disponivel, no
fundo, a supervisdo das infra-estruturas e da forca de trabalho que permitiriam, bem
utilizadas e conjugadas, a prosperidade econémica do pais. O ano de trabalho dos
camponeses comecava justamente quando a 4dgua das cheias do Nilo invadia os canais
ressequidos.

Durante e apés este periodo da inundacio, os camponeses deviam, entdo, drenar as
margens pantanosas do rio, estender a superficie das terras cultivveis, limpar os
canais de irrigagdo (met-) para aproveitar ao maximo as 4guas, (re)construir pequenas
barragens, diques e barreiras de conten¢do (denit e merit, respectivamente) e canais,
retirar areias e impurezas trazidas pelos ventos do deserto para os campos férteis e
irrigar 3 mio as parcelas de terreno mais elevadas com um chaduf ou cegonha
(introduzido no Império Novo) ou com recipientes suspensos de um jugo.?'
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0 simples «estar no mundo» nio permitia a ninguém alhear-se do mundo envolvente e
a cadéncia regular do fenémeno da inundacgdo, tio visivel e sensivel, remetia os vivos
para a azdfama empenhada do quotidiano, em que sobrevivéncia era, amitde, sinénimo
de observincia e respeito pelos ritmos naturais.

A importincia das inundagdes para a vida colectiva egipcia, resultante da sua regular
periodicidade, estimulou paralelamente o desenvolvimento da técnica e das ciéncias.
Neste particular, merecem destaque os nilémetros: instalagdo destinada a medir e
registar o nivel do Nilo. Construidos em locais estra tégicos do curso do rio,
apresentavam uma escala (em cdvados e subunidades do c6vado) que indicava a altura
das 4guas em cada época do ano. O controlo do nivel das dguas e a comparagio com os
valores de anos anteriores permitia percepcionar as flutua¢des do caudal, prever a
colheita e os recursos disponiveis, ou seja, no fundo, planear a prosperidade (ou
escassez) da producdo. A comparacao de varias manifestacdes anuais da ordem césmica
através da escala nilométrica era encarada como factor de sondagem e previsdo para o
ano agricola-econémico em curso. Era uma tentativa de controlar a imprevisibilidade
do tempo natural. Numa economia agro-hidraulica como a egipcia tais previsdes eram,
como facilmente se compreende, essenciais: do seu grau de rigor dependiam todas as
vidas do Vale do Nilo.

A inoportuna escassez da cheia anual («Nilo baixo») ou o desastre de um excessivo
caudal de 4gua («Nilo alto») eram desordens hipotéticas ou reais que recordavam a
todos que a miséria e a destruicdo eram irmis da prosperidade e da abundéncia e que o
castigo divino pairava sempre sobre a sociedade terrestre, em geral, e sobre o simples
camponés, em particular.?

Como diz Ricardo A. Caminos, «Le phénomeéne naturel de la montée et de la baisse du
Nil se produisait avec une régularité prévisible, chague année, et toujours a la méme
époque. Ce qui n'était pas toujours identique, c'était le volume de la crue, la hauteur
des eaux, qui était cruciale, car elle amenait soit la hénédiction soit la catastrophe.»?

A CONCEPGAO LINEAR de tempo no antigo Egipto (denominada pelo termo djet,

E dt ) pode apreender-se através de dois vectores: o cosmos e o individuo. Quando
aplicada ao cosmos, a concepgio linear faz de cada dia uma repetigdo activa, isto é,
projectada para o futuro, da "Primeira Vez", ou seja, do momento da criagio original do
universo, quando «ainda ndo existia morte, nem mal, nem célera, nem desordemn»,*
quando ainda «ndo tinha sido anunciado o nome de qualquer coisa».”

De acordo com numerosos relatos miticos egipcios da criagdo, o universo viera a
existéncia quando o deus Sol, «nascido de si mesmo» (kheper djesej), independentemente
do seu nome especifico, emergiu do Nun, a massa aquosa primordial que tudo cobria
antes da Criagdo, e originou todas as formas de vida existentes, incluindo, obviamente,
os Humanos (remet).%

Este excepcional e memordvel momento fundador que os Egipcios chamavam
apropriadamente "Primeira Vez" (sep tepi, sp tpy), anterior a prépria criagdo, fora do
tempo, assinalou a passagem do Caos para o Cosmos em variadissimos aspectos: das
trevas para a luz, do Nada para o Tudo, do Nio-ser para o Ser, do Unico para o Mdltiplo,
da desordem (isefet) para a Ordem (maet), do inerte para o movimento, do siléncio para o
som, da auséncia de tempo para o tempo definido.

A criagdo do mundo, ao instituir a Ordem e as suas poténcias (Sia, «intuicdo
organizadora», Hu, «Palavra criadora», e Heka, «Magia operante»), relegou as forgas do
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Caos para segundo plano. A partir de entdo, essas forgas e os seus agentes passaram a
espreitar continuamente a organizagio do universo, tentando interromper/ romper
com a maet estabelecida.

3

A criagdo transporta em si o gérmen do declinio. A criagdo n3o é um acto unico e
definitivo. Deve e pode ser continuamente actualizada e regenerada. O passado é uma
constante construgdo e uma reinterpretacdo do presente e tem um futuro que é parte
integrante e significativa dessa construcio/ reinterpretacao.

Para regular o funcionamento do universo tornou-se imprescindivel que na sociedade
humana se estabelecessem ritos e rituais que deviam ser continuamente observados
para evitar o regresso as origens pré-maéticas. Neste sentido, o rito é uma repeticio
constante, actualizada e activa da "Primeira Vez". O tempo do rito é um tempo da
recordacdo, da conservagao.

0 unico oficiante legitimo da liturgia, o faraé, ou os seus delegados-técnicos do culto, os
sacerdotes (eles préprios especialistas e guardides do tempo e da memdria), ndo faziam
mais do que garantir que o dinamismo do rito estivesse sempre activo. Pretendiam,
dessa forma, evitar que a criagio se extinguisse, que o Sol caisse na Terra, que o Caos se
instalasse de novo.”

A manhid de cada novo dia era, pois, uma repeti¢io da "Primeira Vez", pois o
nascimento do Sol, qual reapari¢do do demiurgo, como principio criador activo,
reactualizava e repetia a criacdo original. Os ritos didrios celebrados nos espagos mais
recdnditos dos templos permitiam articular as trés dimensdes da temporalidade: o
passado (a "Primeira Vez"), o presente (o momento da reevocagio pelo rito) e o futuro
(o objectivo do cumprimento dos ritos). Como diz Erik Hornung, «Le monde se
comprend a partir de ses origines. (...) le seul fait de revenir aux origines du monde (...)
permet un éternel, un dépassement des crises.».?

0 tempo do rito, apesar de recuperar uma ideia de recomeco e de viver de acordo com
essa ideia, é linear justamente porque se projecta para o futuro; o exercicio da liturgia
s6 se compreende e justifica com esta direc¢do/ orientagdo de futuro e de porvir. E o
futuro que confere um sentido ao rito e ao préprio tempo. O tempo linear egipcio
aplicado ao Cosmos, como a histdria, estd submetido a um telos, um fim, um termo, um
desenvolvimento pleno.

Ao lidar com a acgdo divina, com o mundo dos deuses demiurgos e organizadores do
universo, o tempo do rito é um tempo teoldgico, um tempo divino. Alids, a civilizagdo
egipcia retira desta concepgdo uma grande quota da sua atrac¢io e do seu fascinio.

Quando aplicada ao individuo, a concepgéo linear ou rectilinea é a que se encontra
subjacente e que rege a duracdo da existéncia e da experiéncia humana terrestre ou,
dito de outra forma, a que superintende a actividade humana no tempo atribuido a vida
no Aquém.”

Os antigos Egipcios concebiam o ciclo da existéncia como dois momentos distintos ou
como o resultado da conjugacdo de dois sub-ciclos: o ciclo da vida humana terrena
(efémero, transitdrio) e o ciclo da vida extraterrena (eterno, infinito).* Enquanto o ciclo
da vida humana terrena, que os Egipcios designavam como ahau, que podemos traduzir
por «duragdo de vida do homem» ou «(periodo de) duragdo da vida humana», comegava
com o nascimento do individuo (ponto zero) e terminava com a sua morte, o ciclo
extraterreno iniciava-se com o seu re-nascimento ou regeneragdo no Além e, com os
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devidos cuidados e preparativos mégicos (textuais e iconogréficos), concebia-se como
eterno, infinito.

A primeira etapa do ciclo da existéncia passada no Aquém obedecia, deveras, a uma
concep¢io linear e dinidmica de tempo: o individuo era concebido, nascia, crescia,
envelhecia e inexoravelmente morria.>* O tempo de vida (tempo dos nascimentos, dos
desenvolvimentos, dos declinios e das mortes) era, obviamente, um fluxo continuo, com
a sua multiplicidade, variabilidade e irreversibilidade. Era um tempo aberto, percebido
de forma universal e dinimica, feito de uma série de mudancas encadeadas,
concatenadas, na medida em que cada fase, numa situagdo normal, era um momento
transitdrio, projectado «para a frente», para o momento seguinte do tempo.

Nesta sucessdo articulada da temporalidade individual intervinham e justapunham-se
diferentes tempos complementares, concorrentes e até antagénicos (o tempo dos
antepassados, o tempo dos pais, o tempos dos irmdos, o tempo dos filhos - tempos
colectivos), sendo constante e comum a todos eles a fatal degenerescéncia e
desintegragdo mortal de todos os organismos. A irreversibilidade do tempo sequencial
fazia dele um tempo de desgaste, de ruina, de consumigio.

O préprio farad, ao fim de 30 anos de reinado (30 anos era a duragdo de uma geragio)
estava desgastado e consumido pelo exercicio do poder, necessitando de realizar uma
festa (heb-sed) para obviar a debilidade e fragilidade das suas forgas fisicas e metafisicas,
ou seja, para ceder o lugar a um novo rei, ainda que incarnado na mesma figura
humana.*

0 tempo linear é, pois, uma percepgio que nasce da auto-consciéncia individual (tempo
individual) e das relacdes interpessoais esbocadas e vividas em sociedade (tempos
sociais) e é um processo de desgaste em que o individuo, além de «estar no mundo»,
estd «com o mundo» (com os outros). O tempo do individuo cruza-se com o tempo da
sociedade ou vice-versa. O préprio ciclo das estagdes interage com a sucessio linear do
tempo de duragio da vida humana terrena, instituindo-se em significativo referente
temporal.

As autobiografias que nos chegaram do antigo Egipto s3o uma expressdo literdria da
acgdo do tempo de vida. O auto-retrato elogioso do morto, com o seu nome, titulos e
ac¢des mais destacadas, qual histéria curricular pessoal, enfatiza na sucessdo dos
acontecimentos aqueles que maior gléria conferem ao autobiografado.® E uma
concepgdo em que o tempo ¢é linear e cumulativo.

Na mastaba de Kagemni (Sakara norte), dos dois lados da porta de entrada, é possivel
encontrar a biografia deste funciondrio dos ultimos faraés da V dinastia (Djedkaré Isesi
e Unas) e do primeiro farad da VI dinastia (Teti):

«Le vizir de I'Etat Kagemni dit: J'étais favori aupres d'lzézi. Je remplis la tache de
fonctionnaire de 1'Etat au temps d'Onnos. Sa Majesté me récompensa trés
généreusement, et quand je vins a la Résidence, Sa Majesté m'en récompensa tres
généreusement.(...) La Majesté de Téti, mon seigneur, qu'il vive éternellement, me
nomma a la téte de tout bureau, de tout service horaire de la Résidence. Sa Majesté
avait confiance a 1'égard de toute chose que Sa Majesté avait ordonné de faire, parce
que j'étais capable, parce que j'étais apprécié auprés de Sa Majesté.»*

Também a biografia de Uni, gravada num grande bloco de calcario colocado na porta da

capela da sua mastaba, em Abidos, nos d4 uma sucessdo dos seus feitos ao longo de
vérios reinados (Teti, Pepi I e Merenré, todos da VI dinastia):
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«Ouni, 1'ainé dit: J'étais un jeune qui se noua le bandeau (de bachelier) sous la

Majesté de Téti. Quand ma fonction était celle d'un directeur de maison de

ravitaillement, je fus supérieur des employés du grand palais. Puis je devins prétre-

lecteur, ainé du palais ancien sous la Majesté de Pépi: Sa Majesté me nomma dans la

fonction d’Ami supérieur des prophétes de la ville de sa pyramide.(...).Alors que

j'étais officier de la grande demeure,porte-sandales,le roi de Haute et de Basse

Egypte Mérenré, mon seigneur, qu'il vive éternellement, me nomma prince,

directeur de Haute Egypte, au sud d'Eléphantine (...), parce que j'étais capable dans

'estime de Sa Majesté, parce que j'avais du succes dans l'estime de Sa Majesté,

parce que Sa Majesté avait confiance en moi.»*
Através deste processo, conhecemos os cursus honorum de muitos oficiais, funcionarios e
administradores egipcios e ndo obstante as férmulas estereotipadas da construgio
narrativa estamos perante registos de «literatura historiografica» que fazem da
sucessdo dos acontecimentos de vida a sua principal caracteristica.>

Destinadas a apresentar as divindades do Além o personagem autobiografado como
alguém dotado de um caricter e de uma conduta ideais, estas narrativas pretendiam
combater e vencer a irreversibilidade do tempo sequencial, factual, da vida, fixando
para a eternidade os momentos gloriosos, dignos de memoria, das carreiras dos imakhu
(«veneraveis, favorecidos, possuidores de beneficios ou privilégios»).>

Os Egipcios acreditavam também que chegar a uma idade avancada era uma bengéo dos
deuses, que s6 podia ser lida como uma recompensa pelo bom comportamento durante
a vida. Atingir uma provecta idade era, por isso, sintoma de uma vida justa, vivida em
harmonia com o Cosmos, a Sociedade e os Deuses, e motivo de grande respeito.

No Egipto antigo, era extremamente valorizada a sabedoria e asticia existencial
denotada pelos idosos/ ancidos (iau ou teni), verdadeiros homens-memdria. A
experiéncia de vida conferia ao velho egipcio uma autoridade moral e devia suscitar
nos mais novos atitudes de obediéncia e até veneragio, predispondo-os a seguir os seus
conselhos. Como dizia um preceito dos Ensinamentos de Ani: «Nunca fiques sentado se
estiveres perante um homem mais velho do que tu.»*

0 velho (semesu) era prezado e todos os Egipcios aspiravam a passar com éxito todas as
fases da existéncia humana terrena e atingir esse tltimo estddio jubiloso que era a
velhice. Iniimeros textos egipcios colocam a «idade ideal» nos «cento e dez anos», o
limite extremo sonhado para uma vida perfeita.

Um texto da XV dinastia (c. 1700 a.C.), o conto maravilhoso do mégico Djedi (quarto
conto narrado ao farad Khufu por um dos seus filhos, o principe Djedefhor), contido no
Papiro Westcar ou Papiro n.° 3033 do Museu de Berlim, composto um milénio depois dos
eventos que supostamente relata, é elucidativo a este respeito: «Existe um velho de nome
Djedi que reside na (cidade de) Djedseneferu®( ...). E um velho com cento e dez anos que come
ainda quinhentos pdes, metade de um boi e que bebe, ao mesmo tempo, até ao dia de hoje, cem
cdntaros de cerveja.»®

Uma inscri¢do descoberta em El Assasif, referente a Bakenkhonsu, Primeiro Profeta de
Amon em Karnak durante 27 anos e mestre-de-obras do templo de Luxor, da XIX
dinastia,** menciona: «Cada nova madrugada dd-me um suplemento de felicidade e isto desde
que era crianga até ao dia em que a velhice chegou, no interior do templo de Amon, enquanto
posso andar por todo o lado e ver com os meus olhos a sua face sagrada. Possa ele recompensar-
me e que eu esteja sempre de pé, feliz, com a idade de cento e dez anos.»'#
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Nascido c. 1310 e falecido c. 1220 a.C., Bakenkhonsu viveu, de facto, 90 anos, mas como
qualquer Egipcio cbnscio da concepcdo de tempo-tipo para a vida humana terrena
desejava atingir a idealizada e prestigiada idade de 110 anos.*

«Si j'ai obtenu cent dix ans de vie, tels que me les accordait le roi, mes faveurs dépassant (celles
des) prédécesseurs, cela provient de ce que j'ai fait la maat pour le roi jusqu' a la place de
I'honneur [la tombe].»* Quem assim fala, no final da sua obra, é Ptahhotep, o vizir do
faraé Djedkaré Isesi, da V dinastia, suposto autor de uma das mais célebres Mdximas ou
Ensinamentos do antigo Egipto.

0 orgulho existencial de Ptahhotep nio o fez, todavia, esconder as desditas da velhice.
Com grande perspicicia e poder de observacdo descreveu-as também no seu
Ensinamento: «Passam os anos, chega a velhice, vem a fragilidade, a debilidade aumenta. Dorme-
se todo o dia, como as criancas. Os olhos turvam-se, os ouvidos ensurdecem. Com o cansaco
diminuem as forgas; a boca, silenciada, ndo fala; o coragdo, vazio, ndo recorda o passado. Doem
0s 0ss0s, 0 bom é mau, foi-se o gosto. Aquilo que os anos nos fazem é mau em todos os sentidos.»*

0 espectro da degenerescéncia corporal, destino de todos os humanos que alcancam
idades mais avangadas, era algo pesado e terrivel para os Egipcios. Do ponto de vista
emocional, os Egipcios temiam e rejeitavam o aniquilamento da existéncia terrena
tanto como qualquer outra sociedade. Neste sentido, os Egipcios amavam a vida e
odiavam a morte.

Diminuidos nas suas faculdades, de carnes flicidas e enrugadas, calvos e alquebrados
pelo peso da idade, os Egipcios procuraram obviar a estes tragos inevitdveis da
passagem do tempo linear através de uma iconografia idealizada. A sua preferéncia
quase obsessiva vai para as figuras da juventude ou da maturidade de homens e
mulheres nas pinturas, esculturas e baixos-relevos. Exploradas magicamente, essas
figuras estdo, porém, ao servico de um outro ciclo da existéncia: a existéncia
extraterrena.

Através da preservagdo e mumificacdo dos corpos (khet), os Egipcios acreditavam que
era possivel reagrupar os varios elementos fisicos e metafisicos que compunham a
personalidade humana (ka, ba, chut, etc.) e alcangar o re-nascimento no Além. Os
numerosos amuletos e as joias, as férmulas, suplicas e oragdes de que cada morto se
dotava para a «viagem» de um mundo para outro, de um ciclo da existéncia para outro,
significam que a existéncia era, de facto, orientada por um vector temporal colocado
«mais a frente».”” A morte mais ndo era do que a momentinea disfunc¢do dos elementos,
a ruptura que marcara a transicio de ciclos de vida do individuo.

Tal como a noite ou a ocorréncia de uma cheia escassa ou excessiva constitufam no
idmbito da concepgdo ciclica quebras, rupturas, tentativas iseféticas de destruicdo da
ordem pré-inscrita no funcionamento do universo, a morte do homem representava a
mais séria ameaca 3 concep¢do linear de tempo. A morte introduzia uma
descontinuidade, uma paragem, na sucessio articulada do tempo de vida.

A ocorréncia da morte pressupde uma vitdéria temporaria do Caos. Mas, ao ser declarado
mae kheru, «justo de voz», no Tribunal do Além, cada defunto vence a morte, vence o
tempo linear e os seus maleficios e recupera a nogao de eterna ordenagdo do mundo.

A hipétese de uma «segunda morte» ou aniquilamento eterno existia, prefigurada na
devoradora Amut que, ansiosamente, esperava que alguma pesagem do coragdo se
revelasse, para seu gdudio, negativa. Comer Amut o coracdo do morto significaria o
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triunfo completo do tempo linear e a sua orienta¢io ndo para um infinito temporal de
eternidade mas para a absoluta finitude e extingo.

As constincias do universo do Além egipcio ndo desaparecem nunca. Os seres deixam
de estar sujeitos ao tempo e as suas manifestagdes. Um jovem vigoroso representado
numa pintura serda eternamente jovem e vigoroso. Uma mulher elegante e sensual
pintada num baixo-relevo se-lo-4 por toda a eternidade. Uma crianga irrequieta e
vivaca nio perdera esses atributos no Além. O tempo neles nio existe. O tempo para
eles ndo existe.*® O tempo do Além nio estd sujeito a mudanca inerente a linearidade,
nao é mutdvel, nem é dindmico: é imédvel, estético e fechado.

Esta CONCEPGAO IMOVEL ou ESTACIONARIA do tempo est4 patente em cada mastaba,
em cada hipogeu, em cada templo funerario, ou seja, nas «moradas da eternidade» (hut
neheh ou per-djet).” Ao dinamisno do tempo do primeiro ciclo da vida humana terrestre
corresponde a imutabilidade do tempo no ciclo da vida extra-terrena. No Além, ndo ha
passado, nem futuro. Sé eternidade, infinito, eterno presente («o presente, se fosse
sempre presente e ndo passasse a passado, ndo seria ja tempo, mas eternidade», diz
Santo Agostinho).

O sistema de vida do Além, sendo um sistema fixo, ndo estd submetido ao tempo.
Nasceu do e no tempo, mas subtraiu-se-lhe; estd fora do tempo, visto que este nio
contribui para a sua existéncia nem para a sua organizagdo. E como se o individuo
estivesse «fora do mundo».

O préprio morto, depois de ultrapassar com éxito todos os perigos e testes da viagem e
das provas da Sala das Duas Verdades, entrava num novo estado de existéncia:
transformava-se num akh, «ser transfigurado». Ser um akh é um estadio completamente
diferente de todos os outros modos de existéncia humana ji experimentados:
adquirem-se qualidades e energias divinas, sem se ser, contudo, totalmente igual aos
deuses: «to be akh, then, was to be an effective spirit enjoying the qualities and
prerogatives of gods, having the capacity for eternal life and being capable of
influencing other beings.»*

Intelectualmente, a civilizagdo egipcia demonstrou, provavelmente como nenhuma
outra, saber reconhecer e aceitar a inevitabilidade da morte, crendo firmemente na sua
superacdo no Além. Esta atitude perante a morte e, logo, perante a vida, é talvez o
aspecto mais extraordindrio da sua mundividéncia.

A vida terrena era, assim, concebida pelos Egipcios como uma etapa preparatdria e
propedéutica de algo ardentemente desejado que era a vida eterna, onde sé se
conjugavam os elementos agradaveis e prazenteiros do Aquém, dispensando os seus
desencantos e embaracos, como a tristeza, a miséria, a dor, o envelhecimento. Os
Egipcios acreditavam que era possivel vencer o tempo. A eternidade egipcia representa
a infinitude do tempo, livre de toda e qualquer contingéncia limitativa.

Conclusao

Para a consideragdo rigorosa da concepgio de tempo e de temporalidade no antigo
Egipto devemos fixar, desde logo, dois patamares de andlise: por um lado, a nogio de
que o tempo no antigo Egipto nio era absoluto, ou seja, de que s6 podemos falar dele e
entendé-lo se estabelecermos como premissa que a sua concepg¢io varia de acordo com
o sistema de referéncia a que nos reportemos (como objecto mais conceptual ou mais
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sensorial); por outro, perceber a temporalidade no antigo Egipto implica atender,
simultaneamente, a sucessio dos acontecimentos, aos intervalos entre os
acontecimentos e a duracio desses acontecimentos.

Toda a actividade dos Homens no mundo terreno é, evidentemente, um fenémeno no
tempo, uma vez que estio «no mundo» e «com o mundo», embora concebido e
percebido sob duas formas: o tempo sequencial ou irreversivel, que atravessa toda a
existéncia, baseado numa progressio constante e linear, e o tempo ciclico, circular ou
do anel, que se fecha sobre si mesmo, assente na repeticdo dos eventos. Um (tempo
linear) trabalha para a dissipa¢do e a desagregacdo; é o tempo da mudanga, da
alteragdo. Outro (tempo circular) para a recomposi¢do, para a organizagdo; é o tempo
da constancia, da permanéncia.

Todo o Egipcio ao longo da sua vida humana é afectado pela teia tecida pelo tempo nas
suas varias formas de expressdo; sente os efeitos e a influéncia dos diferentes tempos.
Mas, quase paradoxalmente - ou talvez ndo - ansiou pela anulagdo dos seus efeitos. O
desejo natural do homem de ter mais tempo para viver desemboca no desejo de um
tempo «sem fim» e, em dltima instancia, no préprio desejo de eternidade.

A concepg¢do de tempo e de temporalidade em vigor no antigo Egipto, sobretudo a
partir do Império Médio, quando se verifica a chamada «democratizagdo da esperanca
de vida no Alémy, na XII dinastia, com o desenvolvimento das crengas no julgamento
dos mortos e a generalizacdo dos Textos dos Sarcdfagos, promete a existéncia de um
individuo uma duragdo muito superior a da sua vida corpdrea terrena. A eternidade

passa a ser um objectivo da sociedade egipcia. O desejo de abolir o tempo generaliza-se.

Aquando da entrada no Além, o tempo irreversivel e desintegrador da linearidade é
substituido por um novo e diferente momento de recomeco, de regeneracido, de
reorganizacio e de reintegracido, onde o tempo é imutdvel. Nesta dimensdo «fora do
tempoy, j4 ndo se valoriza a sucessdo dos acontecimentos, mas sim a sua durag3o. E esta
é, segundo a concepgio egipcia, ilimitada, eterna. E eternidade é, neste sentido, a
dilatagao do tempo até ao infinito. E como se a temporalidade das sucessdes e a
temporalidade dos ciclos tivessem desembocado na anulagio da temporalidade ou, dito
de outra forma, linearidade e circularidade redundam na imobilidade. A eternidade

egipcia é a negagdo do tempo.

NOTAS

1. Santo Agostinho, Confissées, 11, 14-25.

2. APUD in Pomian, Krzysztof, «Tempo/ Temporalidade», Enciclopédia Einaudi, Volume 29. Tempo/
Temporalidade, Lisboa, Imprensa Nacional — Casa da Moeda, 1993, p. 46.

3. Pomian, K., Ob. Cit., p. 12.

4. Sobre a terminologia temporal, Cf. Hornung, Erik, L'esprit du temps des pharaons, Paris, Philippe
Labaud Editeur, 1996, pp. 72-74. Vide também Taylor, John H., Death and the afterlife in Ancient
Egypt, Londres, The Trustees of the British Museum, 2001, p. 31
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RESUMOS

Nesta reflexdo sobre a concepgio e a percepgdo de tempo e de temporalidade no antigo Egipto
enfatizam-se as vdrias formas de encarar o tempo existentes entre os antigos Egipcios, as suas
diferentes e operantes marcas, regulares e cadenciadas, aplicdveis ao Cosmos e ao individuo e o
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modo como afectavam, directa ou indirectamente, os comportamentos das diferentes camadas da
sociedade egipcia.

Além de, obviamente, conhecer os efeitos e a influéncia da passagem do(s) tempo(s), a sociedade
egipcia destacou-se pela sua particular dnsia de superagio e anulagdo desses efeitos. O desejo de
abolir o tempo e a ideia de uma apaziguadora eternidade no Além foram, durante muitos séculos,
objectivos e ideias estruturantes dos seus modos de ser e de estar, quer no plano mental quer no
material.

In this reflection on the conception and understanding of time and timeliness in the Ancient
Egypt, the various forms that the ancient Egyptians saw time through its different and opera-tive
signs, both regular and rhythmic, and applicable to the Cosmos as well as to the individual
himself and the way it affected the behaviour of the different layers of the Egyptian society are
emphasized.

Apart from obviously knowing the effects as well as the influente that the passing of time had,
the Egyptian society was prominent because of its particular impatience to overcome and clear
out those same effects. The desire to abolish time and the notion of a peaceful eternity in the
After Life were, for many centuries, objectives as well as structuring ideas in their way of life and
being, be it on a mental or material level.
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