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SOURCES ET HISTOIRE
DE LA TRADITION SANSKRITE

Directeur d’études : M. Jan E. M. HouBEN

Programme de I'année 2022-2023 : 1. Science pré-scientifique et conditions rituelles dans les anciens
textes védiques. — 1. Sanskrit, lingua franca philosophique et scientifique : textes choisis. — II1. Gram-
maire de la langue védique : approches modernes et traditionnelles (cours de master).

L. Science pré-scientifique et conditions rituelles dans les anciens textes védiques

L’hymne 4 la Terre de I'Atharvaveda, sous la forme qu’elle a dans la recension Sau-
naka, a attiré l'attention des védisants depuis le début des études védiques modernes,
Cest-a-dire, depuis la seconde moitié¢ du x1x¢ siecle. Les hymnes du Veda sont adressés
a plusieurs divinités, mais des hymnes complets dédiés a la Terre se trouvent seulement
dans 'Atharvaveda. L'étude de ’hymne a la Terre dans la recension Saunaka de I'Athar-
vaveda a donné lieu a plusieurs traductions, en anglais, allemand et francais. Avec la
publication d’'une édition complete de la Paippalada-Samhita de I'Atharvaveda sur la
base du manuscrit du Cachemire et de plusieurs manuscrits d’Odisha (Dipak Bhatta-
charya, Paippalada-Sarbita of the Atharvaveda, en quatre volumes, Kolkata 1997-2016),
le moment est venu de retourner a cet hymne sous sa forme Paippalada. Méme si la
recension des Paippaladin, dont nous avons étudié¢ et analysé plusieurs passages dans les
années précédentes dans I'édition et dans des manuscrits disponibles, nous est parvenue
sans accentuation et sans version paralléle d’analyse en mots isolés (padapatha) — qui
n’ont probablement jamais existé pour la Paippalada-sarhhita — il est nécessaire d’assumer
une forte continuité linguistique des deux recensions et d’autres textes védiques, a tel
point que l'on peut parler d’'une seule langue avec des propriétés grammaticales large-
ment identiques — suffisamment identiques pour que la grammaire de Panini (1v* s. avant
notre ¢re) s'applique généralement a tous ces textes.

Comme nous 'avons vu, parmi les textes védiques, le Rgveda appartient clairement
a une étape linguistique antérieure. Panini était familier avec le Rgveda, Cest-a-dire la
Sarnhita, et avec le Padapatha du Rgveda de Sakalya — il renvoie a Sakalya dans quelques
régles de sa grammaire — mais évidemment il n’était pas son but de décrire en tout détail
la langue du Rgveda : Panini donne des régles générales qui s’appliquent également pour
la langue védique ainsi que des regles spéciales qui couvrent les textes védiques apres
le Rgveda, mais partiellement aussi cette langue dans une étape antérieure, celle du
Rgveda. Compte tenu de cette continuité du langage, il est normal d’analyser la langue
de la recension des Paippaladin selon la méme grammaire que la langue de la recension
Saunaka et d'autres textes védiques aprés le Rgveda. La langue des Paippaladin avait
alors sans doute le méme systeme d’accents linguistiques, tels qu'il est observé dans les
textes védiques accentués et tel qu'il a été décrit par Panini. Nous devons aussi assumer
que l'emploi du sandhi entre les mots dans la transmission des textes était largement
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identique. C'est pourquoi nous associons au texte comme transmis notre « padapatha »
qui analyse le texte en mots accentués, ce qui doit toujours étre, implicitement ou expli-
citement, la premiére étape d’une analyse et interprétation — et enfin traduction — d’un
texte védique. La premiére version de chaque strophe que nous analysons est pourtant
directement basée sur les trois manuscrits que nous avons utilisés — le manuscrit du
Cachemire en écriture Sarada conservé a I'université de Tiibingen, et deux manuscrits
d’Odisha en vieille écriture Oria (en fait, d’'une région de I'ancien Orissa, dont une partie
est devenue le nouvel Etat indien de Jharkhand créé en 2000). Une analyse métrique
— avec une restitution en syllabes des semivoyelles telles que y > ‘y ..., l'indication du
nombre de syllabes, la cadence — est associée a cette premiére version.

Le but de la critique textuelle de l'édition complete de Dipak Bhattacharya et
d’autres éditions partielles de la Paippalada-Samhita est la restitution d’une version
antérieur sur la base des manuscrits disponibles avec toutes leurs variantes, erreurs,
modifications, infélicités, etc. Apparemment, le manuscrit de Cachemire et tous les
manuscrits d’Odisha dérivent d'un seul manuscrit médiéval (les estimations vont du 1x°
au xv° siecle), que jappelle ici *M, et dont on dispute il était localisé 4 Karnataka ou
4 Gujarat depuis les discussions par V. Raghavan (1962), M. Witzel (1985), D. Bhat-
tacharya (2011, introduction au volume 3 de son édition avec un apergu tres complet
des discussions précédentes), et autres. Avec les méthodes de la critique textuelle sur
la base des manuscrits disponibles nous pourrions donc remonter au 1x¢ ou Xv¢ siecle
pour la Paippalada-Sarnhita, mais pour la version de Saunaka on peut rapprocher avec
une certaine mesure de probabilit¢ (bien slir sans certitude absolue) une version anté-
rieure grice a l'existence d’'un Padapatha ancien — postérieur au Padapatha du Rgveda et
pas encore connu de Panini — et grice a d’autres textes auxiliaires comme I’Anukramani.
Linguistiquement la Paippalada-Sarmhita devrait pourtant étre un texte dans la méme
langue $'il s'agit des strophes et d’hymnes qui ont un paralléle trés proche dans la Sau-
naka-Sarhhita. Méme les passages qui nont pas de parallele devraient aussi étre large-
ment dans la méme langue, sauf §'il sagit d’ajouts qui risquent d’étre trés tardifs. Notre
but ici ou notre idéal est plutot de restituer 'hymne selon le moment de sa création par
un auteur-poete, qui serait probablement a la fois un auteur-ritualiste. Pour ce but la cri-
tique textuelle « élevée » (« higher textual criticism ») est nécessaire, qui prend comme
base le texte établi de fagon critique selon les sources disponibles ainsi que plusieurs
textes auxiliaires tels que "Anukramani déja mentionnée, et méme le contexte social et
culturel. L'étude de la métrique du texte est ici indispensable, non seulement dans une
approche descriptive (H. Oldenberg, 1888, E. V. Arnold, 1905), mais aussi selon une
approche qui essaie de faire justice a la création poétique par 'auteur qui apparemment
suit des modéles métriques donnés (P. Kiparsky, 2018), sans pour autant se soumettre
a des contraintes métriques tres restrictives comme celles du metre sanskrit classique
(A. S. Deo, 2007).

Nous avons étudié dans le séminaire le premier hymne a la Terre dans la Sarhhita des
Paippaladin, qui contient 10 strophes (ou 10 groupes de padas métriques), et qui sont
paralléles — avec pourtant quelques variantes — aux premiéres 10 strophes de 'hymne a
la Terre de I'Atharvaveda Saunaka. Notre hymne de 10 strophes est le premier des six
hymnes a la Terre dans 'Atharvaveda Paippalada, qui correspondent a un seul grand
hymne de 63 strophes dans I’Atharvaveda Saunaka. Pour les Paippaladin, ces six hymnes
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dédiés a la Terre forment un anuvdka « section »; les Saunaka considérent leur grand
hymne de 63 strophes dédi¢ a la Terre comme une section. Parce que ce n'est pas seu-
lement la séquence des strophes mais aussi le nombre de padas des strophes qui varie
entre les deux recensions, il y a 4 la fin une seule strophe de Sarnhita des Saunaka, AVS
12.1.62, qui « manque » dans 'AVP, tandis que plusieurs mots et parfois un seul pada
peuvent étre différents (AVP 17.1.3c est « original » pour la version Paippalida).

Pour la Sarmhita des Saunaka un commentaire partiel attribué¢ a Sayana est dispo-
nible, mais pour le livre 12 qui contient 'hymne a la Terre celui-ci ne consiste que d’'une
introduction a 'hymne qui le caractérise et qui discute quelques emplois rituels de plu-
sieurs strophes spécifiques de 'hymne et de tout 'hymne a 63 strophes. Nous étudiions
tout le passage (deux pages en sanskrit), parce qu'il est pertinent également pour 'in-
terprétation des hymnes a la Terre des Paippaladin, et plusieurs emplois rituels étaient
sans doute aussi valables pour les strophes correspondantes dans la Paippalada-Sarnhita,
sauf peut-étre l'application srauta selon Vaitana-Satra 12.6. Cette derniere application
dans le rituel — matrapurisasuddhyarthar lostadane asya viniyogah — est apparemment un
emploi non-original : il semble peu probable que 'auteur-poéte des strophes de 'hymne
avait a l'esprit cet emploi par le sacrifiant lorsqu’il doit répondre a I'appel de la nature.
Cette application n’a pas nécessairement fait partie de la tradition Paippalada, car nous
avons vu que les Paippaladins gardent depuis trés longtemps une plus grande distance au
rituel Srauta, le rituel qu'on peut caractériser comme « contemplatif » et dans lequel par-
ticipent principalement les trois autres Veda, tandis que les Saunaka ont fait des efforts
considérables pour s’intégrer, en tant que quatriéme Veda, dans ce rituel qui est souvent
critiqué ou contesté dans les deux Atharvaveda-Samhita.

La caractérisation de 'hymne a la Terre dans les premieres phrases du commentaire
est comme suit :

prihivisiktam etat | asmin pythivyab prabbitam nisargavarnanam | katicit pauranikib kathas
canulaksya varnanam | babuvararm ca rsib prthivirm varan prarthayate |

Ceci est 'hymne a la Terre. Dans cet (hymne), la création de la Terre est décrite abondam-
ment. La description s’effectue en faisant référence a plusieurs récits légendaires. Et fré-
quemment, le poéte inspiré (rsi) prie la Terre pour des faveurs.

En fait, cette caractérisation sapplique a chaque strophe et révéle sa structure :
d’abord, la strophe donne une description de la divinité, la Terre, et une mention de
vérités générales ou de faits légendaires qui la concernent; a la fin il y a une priére telle
que atho uksatu varcasa « Que (la Terre) nous asperge de splendeur » (AVP 17.1.7d et
AVP 17.1.8d) ou sa no bhimis tvisirn balam rastre dadbatiittame « veuille la Terre établir
pour nous I'éclat et la force dans la royauté supréme ».

Pour ce qui concerne la métrique, on accepte souvent que ’Atharvaveda soit trés irré-
gulier & cet égard. Pourtant, les métres le plus fréquemment utilisés sont relativement
faciles et flexibles, et avec un peu de pratique il ne devrait pas étre trop difficile pour un
auteur dans I'Inde ancienne de s'exprimer a lintérieur de ces contraintes métriques pas
trop restrictives, en suivant le nombre limité de modeles métriques des hymnes védiques.
Au lieu d’accepter que les auteurs avaient adopté une pratique métrique plus ou moins
libre ou peu soignée, on peut aussi défendre que le pocte suivait le modéle métrique
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sélectionné pour la strophe ou pour 'hymne, tandis que d’autres exigences — rituelles,
idéologiques ou philosophiques — conduisaient a I'acceptation de mots supplémentaires
ou différents et & un texte modifié que la tradition ensuite transmettait comme tel, a
la limite par l'auteur original, mais plus probablement par ceux qui transmettaient et
« amélioraient » son hymne.

La premiere strophe du premier hymne a la Terre dans la Paippalada-Sarhhita est
comme suit, d’abord selon notre édition sur la base de nos manuscrits et I'édition de
Bhattacharya, mais avec restitution métrique ou elle est évidente et, rarement, avec des
émendations (marquées par * *) si inévitables ; ensuite dans notre « padapatha » accentué;
et avec une traduction qui veut étre proche du sens direct des mots et de la structure
grammaticale de la phrase.

1.

satyarh brhad rtam ugram *(diksa)* *tapas* *ca* 129 [ci = cadence irréguliere] /*11*
brahma yajiah prthivih dharayanti | 11

sa no bhatasya bhaviyasya patniy 11
ururh lokarh prthivi nah krnot'v 11

asaribadbari madhyato manavesu || 11

* satydm | byhdt | ptam | ugrdm | diksd | tapab | *
* brahma | yajaah | pgthivfm | dharayanti | *
*sa | nah | bhitdsya | bhivyasya | patni | *
*urdm | lokar | prehivi | nah | krpotu | *
* asarh-badham | madhyatah | manavésu | *
Haute Vérit¢, Ordre formidable (Consécration,) et Ardeur; Spiritualité, Sacrifice —
supportent la Terre.

Elle qui regne sur ce qui fut et sur ce qui sera, pour nous — veuille la Terre nous ouvrir un
vaste espace, une absence d’oppression au milieu des humains.

Notons que le premier pada dans la forme dans laquelle il a été transmis dans tous
les manuscrits et aussi dans la tradition de Saunaka compte 12 syllabes, mais n’a pas
la cadence Jagati, ni méme une cadence Tristubh. Ci-dessous les raisons sont expli-
quées pour notre émendation — supprimer le mot diksd qui apparemment a été ajouté a
une époque ancienne, avant *M, mais apres ’Anukramani qui connait la strophe encore
comme une Tristubh réguliere ('Anukramani ne tient pas compte de la cadence, mais
normalement trés bien du nombre de syllabes) ; et la restitution d’'un ca selon le modéle
métrique de la Tristubh. Dans pada b tous les manuscrits d’Odisha ont dharayantu, mais
le manuscrit du Cachemire a dbarayanti, qui est aussi la version de Saunaka. Compte
tenu de la structure de ce type de priéres (voir ci-dessus), dharayanti devait étre présent
dans la strophe originale telle que composée par I'auteur. Dans Saunaka ce qui parait ici
comme cinqui¢me pada (tandis que quatre pada sont la norme) est le premier pada de la
deuxi¢me strophe, mais d’'un point de vue syntactique il continue plutot la structure syn-
tactique dans la premiére strophe.

Parmi plusieurs auteurs qui ont étudié et traduit cet hymne, depuis Charles Bruce
(1862) et Alfred Ludwig (1878), seul Victor Henry (1892) note que le premier pada est
Jagati selon le nombre de syllabes (12) — tous les autres padas étant Tristubh — avec une
cadence irréguliere (la cadence réguliere dans les quatre derniéres syllabes étant — © — x,



Résumés des conférences 413

que la césure soit placée aprés la septiéme ou aprés la huitiéme syllabe). Personne n'a
essayé de savoir s'il y avait peut-étre une cause pour cette anomalie métrique. Au niveau
du pada, 'hymne et anuvaka « section » de six hymnes dédiés a la Terre (AVP 17.1-6)
sont clairement assez réguli¢rement métriques et nulle part en prose, méme si parfois le
nombre de pada est irrégulier, avec trois ou six pada au lieu de quatre, et méme si parfois
des pada en Tristubh sont combinés avec des padas en Jagati ou en Anustubh. Si tout
I'hymne et I'anuvaka sont évidemment prévus a étre métriques, le tout premier pada de
cet hymne a-t-il vraiment toujours été tellement irrégulier? Il est donc inévitable de se
poser cette question qu’aucun érudit ne s’est encore posée : se pourrait-il qu’un mot ait
été ajouté plus tard qui rend le pada métriquement irrégulier ?

En paralléle, on pourrait demander si dans I'énumération des entités cosmologiques
qui supportent la Terre, il y a peut-étre un élément superflu qui ne convient pas tres
bien. Il y a en effet un corps étranger dans ce pada, conceptuellement : la diksd « consé-
cration ». Se pourrait-il que I'ajout de ce mot ait conduit a un pada qui ne pouvait plus
étre réparé métriquement ?

Une confirmation que ce mot n’a pas sa place originelle dans la liste nous trouvons
dans le fait que : (1) satyd et rtd, (2) tdpas, (3) brahma, et (4) yajiid (chacun étant en
partie ou entierement un concept cosmologique bien établi qui parait comme tel déja
dans le RV), reviennent explicitement ou conceptuellement dans notre hymne ou dans
les autres six hymnes dédiés a la Terre dans cet anuvaka « section ». Par contre, diksd n'y
parait nulle part, hors cette occurrence dans la premiére strophe. Contrairement aux
autres mots et concepts, dik;cf est principalement un concept rituel, bien que, certes, il ait
plus tard également des connotations cosmologiques. L’interprétation et I'usage cosmo-
logique de diksa, dont il n'y a aucune trace dans le Rgveda, ne commence 4 paraitre que
dans certains passages de I'’Atharvaveda, mais pas dans I'anuvaka des hymnes 4 la Terre.
Si on enléve diksd qui ne semble pas originale dans 'énumération, le premier pada peut
étre reconstruit facilement comme un pada métriquement correct avec 'ajout d'un ca a la
fin : satyarin byhad ytam ugram tapas ca (11). Nous notons ensuite que, comme déja dans
le RV (RV 10.190.1-3), satyd et ytd forment ici un couple. Dans le sanskrit classique ils
sont presque équivalents, comme ici dans la Manu-smrti.

Manu-smrti (4.138) :

satyam britydt, priyam brityat  na brityat satyam apriyam |
priyam ca nangtam brityat  esa dbarmah sandtanab |

On doit dire la vérité, on doit dire ce qui est plaisant et on ne doit pas dire ce qui est plai-
sant mais n'est pas vrai : ceci est la loi permanente.

Encore plus important pour nous est 'hymne RV 10.190.1-3, dont il est utile de
rappeler la premiére strophe.
RV 10.190.1

td ca satydr cabbiddbar  tapasé’dhyajayata |

tdto ratry ajiyata  tdtah samudrd arnavap ||
Déja dans la premiere strophe cet hymne mentionne trois de nos cinq éléments cos-
mologiques fondamentaux : ytd, satyd, et tdpas, tandis que diksd n'y figure pas (et d’ail-
leurs nulle part dans le RV). La premiére strophe mentionne également ratri et samudrd
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arnavd, qui, dans la deuxiéme strophe, donne naissance 4 sariwatsard, ainsi qu’a aboratrani,
les jours et nuits, qui ont un pouvoir sur tout ce qui cligne ses yeux et bouge ses pau-
piéres, C’est-a-dire, sur chaque étre vivant. La troisieme et derni¢re strophe mentionne
la création, « comme auparavant (yathapirvdm) » du soleil et de la lune, du ciel et de la
terre, p[t/aiuf, confirmant le statut fondamental de yzd, satyd, et tdpas vis-a-vis de la terre.

Pour notre AVP 17.1 ¢a veut dire que la liste de ytd, satyd, et tdpas est bien éta-
blie depuis le Rgveda, ainsi que brdhma et yajiid comme entités cosmologiques, tandis
que diksd entre dans leur périmétre dans une période ultérieure, apres '’Anukramani de
I'Atharvaveda.

Pour conclure notre résumé de cette conférence, nous donnons ici les autres strophes
de la premiére hymne a la Terre dans AVP 17, avec un minimum d’annotations mais
chaque fois avec leur analyse en « padapatha ».

2.

yasya udvatah pravatah samarh bahu 12
nanavirya osadhir ya bibharti | 11

prthivi nah prathatam radhyatarh nah || 11

* yasyah | udvatah | pravatah | samarm | bahu | *
* nanaviryah | 6sadhir | ya | bibharti | *
* porthivf | nah | prathatar | radhyatam | nah || *
Celle qui a les hauteurs, les pentes, les plaines nombreuses;
celle qui porte les plantes aux pouvoirs variés —
veuille la Terre s’étendre pour nous. Qu’elle veuille se complaire pour nous.

Meétrique : premier pada de 12 syllabes avec cadence jagati et deux pada de 11 syllabes
avec cadence tristubh. L’Anukramani utilisée par Whitney dans ses annotations note le
statut hypermétrique de la strophe car elle la caractérise comme bhurij.

L’accent sur le verbe fini rddhyatar dans la version Saunaka (et dans le texte Yajur-
védique Maitrayani-Sarhhita 4.14.11) montre qu'il s'agit du commencement d’une nou-
velle phrase courte (suivant la définition bien connue du vakyam de Katyayana dans son
Virttika 10 sous AA 2.1.1 : ekatin, c'est-a-dire dans le contexte, ekatin vakyam). Aucune
des traductions existantes ne le traduit comme tel.

Des paralleles de cette strophe et les suivantes dans I'important texte Yajurvédique
Maitrayani Sarnhita 4.14.11 : un texte accentué selon un ancien syst¢me d’annotation
diftérente de celui du Rgveda et de I'Atharvaveda Saunaka, mais qui revient a la méme
accentuation linguistique des mots et phrases).

3.
yasyarh samudra uta sindhur apo 11

yasyarh deva amrtam anvavindan | 11 (exclusivement dans ’AVP)
ya bibharti bahudha *pranad* ejat 11

sa no bhimir gosv asvesv apy anne krnotu 13"

* yasyam | saimudrah | uta | sindhuh | apah | *
* yasyam | devah | amrtam | anu-dvindan | *
*ya | bibharti | bahu-dha | *pranat* | éjat | *

* 52 | nah | bhiimih | gosu | 4évesu | api | 4nne | krnotu | *



Résumés des conférences 415

Celle qui possede I'océan, le fleuve et les eaux; sur qui les dieux trouverent I'immortalité
(ou bien : la boisson de I'immortalité, le Soma); qui porte ce qui respire, ce qui bouge,
de tant de fagons — veuille la Terre nous mettre entre les vaches, les chevaux ainsi que la
nourriture.

Dernier pada : corps étranger, métriquement, et absent dans la strophe correspon-
dante dans I'AVS, 12.4d : afvesv, sans lequel le pada a le nombre de syllabes et la cadence
réguliére d’'une Tristubh. Plusieurs mss de PAVS ont (AVS 1.4d) anye au lieu de anne.
Le manuscrit du Cachemire de TAVP a pinve au lieu de anne. La fin du pada reste donc
un peu douteuse, ici nous n'essayons pas de trouver une meilleure solution que de dire
que selon le métre et le sens la version de 'AVS est au moins mieux que celle de TAVP,

Ici locéan est sur la Terre, dans 9 (AVS 12.1.8) la Terre est par contre 4 lorigine
(dgre) une onde dans l'océan (arnave ‘dbi salilam).

4.

yasyarh purve purvajana vicakrire 12
yasyarh deva asuran abhyavartayan 12

yasyam idam jivati viSvam ejat 11

sa no bhamih purvapeye dadhatu 11
* yasyam | pflrve | pﬁrvajanéh | vi-cakriré | *

v* yasyam | devah | 4suran | abhi-dvartayan | *
* yasyam | idam | jivati | vi$vam | éjat | *

* 51 | no | bhitmih | prvapéye | dadhatu | *

La Terre sur qui se sont dispersés en premier les premiers hommes; sur qui les dieux
renversérent les Asuras; sur qui est vivant tout ceci qui bouge — veuille cette Terre nous
accorder le (privilége de) boire en premier (ce qui est le privilége du chef ou du roi). »

5.
yasyarh catasrah pradisah prthivyam
yasyam annarh krstayah sarhbabhavuh |
gavam a$vanarn vayasa$ ca vistha
bhagarh varcah prthivi no dadhatu ||

* yasyam | catasrah | pradisah | pgthivyém *

* yasyam | annam | krstayah | sanbabhavah | *
* gavam | d$vanam | vayasah | ca | vistha |*

* bhagam | vircah | pgthivf | no | dadhatu || *

La Terre sur qui se trouvent les quatre points cardinaux; sur qui la nourriture et les tribus
d’hommes sont nées; résidence du bétail, des chevaux et des oiseaux, que la Terre nous
établisse fortune et splendeur.

6.

vi$varhbhara vasudhani pratistha
hiranyavaksa jagato niveanih |

vai$vanaram bibhrati bhamir agnim

indrarsabha dravine no dadhatu ||

* vigvam-bhara | vasu-dhani | prati-stha | *
* hiranya-vaksah | jigatah | ni-vésanih | *
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* vai$vanardm | bibhrati | bhiimih | agnim | *
* indra-rsabha | dravine | nah | dadhatu || *

Réceptacle omniprésent de richesses, lieu de repos a la poitrine d’or de tout ce qui bouge,
la Terre portant le feu universel, ayant Indra comme taureau, puisse-t-elle nous établir
dans la richesse.

7.

yasyam apah paricarah samanir 11
ahoratre apramadarn ksaranti | 11

sa no bhumir bharidhara payo duham 11
atho uksatu varcasa || 8

* yasyam | apah | pari-carih | samanir | *
* ahoratré iti | dpra-madam | ksdranti | *
*sa | no | bhumih | bhari-dhara | payah | duham | *
* dtho iti | uksatu | varcasa || *
Celle sur qui les eaux qui circulent, toujours les mémes, s'‘écoulent jour et nuit, sans

négligence — veuille la Terre aux courants multiples traire le lait pour nous. Qu’elle nous
asperge de splendeur.

8.

yarh raksant'y asvapna visvadanim 11
deva bhamim prthivim apramadar | 11

sa no madhu priyarh duham 8
atho uksatu varcasa || 8

* yam | raksanti | asvapnah | vi$vadanim | *

* devah | bhiimim | pgthivfm | apra-madam | *
* 52 no madhu priyim | duham | *

* dtho iti | uksatu | vdrcasa || *

Celle que gardent constamment et sans sommeil les dieux, sans négligence — veuille-t-elle
traire le miel, ce qui est agréable, pour nous. Qu’elle nous asperge de splendeur.

9.

yarnave ‘dhi salilam agra asid 11
yarh mayabhir anvacaran manisinah | 12

yasya hrdayar parame vyomant 11
satyenavrtam amrtam prehivyah | 11

sa no bhimis tvisim balam | 8

rastre dadhatattame || 8

* yﬁ | arnavé | adhi | salilam | agre | asit | *
* yam | mayabhih | anu-4caran | manisinah |
* yasyah | hfdayam | paramé | vyoman | *
satyéna | avrtam | amrtam | prehivyah |
* 1 | nah | bhumih | tvisim | balam | *
* rastré | dadhatu | ut-tamé || *
Elle qui fut au début une vague dans 'océan, elle que les sages ont assistée de leurs puis-

sances créatrices, la Terre dont le coeur, au ciel supréme, est 'immortalité qu’enveloppe la
vérité — veuille la Terre établir pour nous I'éclat et la force dans la royauté supréme.
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Ici, comme en AVS 12.1.8, la Terre est & lorigine (dgre) une onde dans l'océan (arpave
‘dhi salilam), tandis que, comme nous 'avons vu, I'océan est sur la Terre dans la strophe 3.

10.

yam asvinav amimatarn
visnur yasyar vicakrame |

indro yarh cakra atmane
anamitrarh chacipatih |

sa no bhimir visrjatarn
mata putraya nah payah ||

* yﬁm | a$vinau | amimatam | *
* visnuh | yasyam | vi-cakramé | *

* indrah | yam | cakré | atmane | *
* anamitram | $aci-patih | *

* 3 | no | bhiimih | vi | srjatam | *
| mata | putraya | nah | payah ||

o0 00 O CO o O

Celle qu’ont mesurée les Aévin (du crépuscule du matin au crépuscule du soir), que (le
dieu solaire) Visnu a parcourue par ses enjambées, que Indra, époux de Saci « puissance »,
a faite pour lui-méme libre des ennemis, que cette Terre veuille nous verser le lait, elle la
mére, pour son fils.

II. Sanskrit, lingua franca philosophique et scientifique : textes choisis

Dans I'énorme Vakyapadiya du grammairien-philosophe Bhartrhari (Inde, ve-vi° sie-
cles de notre ¢re), qui contient & peu prés 2000 karika ou strophes didactiques?, le mot
brabman ne parait que deux fois, et une fois dans une karika qui appartient a I'ancienne
Vrtti selon le critére qu'elle-méme n’est pas expliquée par cette Vrtti. Parmi ces deux
occurrences, dans VP 1.1 et VP 2.237, le premier est a la fois trés importante et tres
visible, car elle se trouve dans la premiére karika, dans une phrase qui couvre, en fait,
cing karika. Le brabman parait ici comme la réalité ultime, intimement lié¢ a la parole,
a laquelle le Veda est tres proche comme image et moyen pour y accéder, qui se com-
porte sous forme des objets et sens des mots, et qui est a la base de plusieurs $ak#i « pou-
voirs » tel que la fakti du temps. Méme si I'approche philosophique de Bhartrhari dans
ses traitements des problemes linguistiques, grammaticaux et philosophiques peut étre
caractérisé comme « perspectiviste », sa position métaphysique était pourtant sans doute
« védantique » — mais selon une version du Vedanta pré-Sankara, dans la continuité de
plusieurs déclarations dans la Maitrayani-Upanisad (sur lequel Sankara ne semble pas
avoir écrit un commentaire). Pour mieux situer la position de Bhartorhari il pourrait étre
utile de le comparer avec d’autres penseurs et avec d’autres écoles que celle fondée par
lui, ainsi qu’avec des penseurs et des courants philosophiques occidentaux.

Pour ce qui concerne la philosophie de la parole en Inde, a laquelle Bhartrhari a
tant contribué, on devrait donc poser une question plus large et préalable : quelle(s)

1. Dans I'édition de Wilhelm Rau il contient 1998 karika, mais comme nous I'avons vu il est certain
que plusieurs de ces karika appartiennent en fait 4 I'ancienne Vrtti, par exemple les dix derniéres de
livre IT; voir J. E. M. Houben, « The Theoretical Positions of Bhartrhari and the Respectable Gram-
marian », Rivista degli Studi Orientali, 72, fasc. 1-4 (1998), p. 101-142.
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fonction(s) ont été attribuées a la parole par les différents penseurs indiens anciens et
les différentes écoles philosophiques? Ou se situe la parole, ou se situent les mots par
rapport a la réalité et 4 la connaissance, tels que les congoivent les différents penseurs
indiens anciens et les différentes écoles philosophiques?

Pour avoir une sorte de topographie des positions métaphysique concernant les deux
grandes dimensions de la « matiere » et la « conscience » pour les systemes indiens clas-
siques avec une attention spéciale pour la place de la parole dans le systéme, nous pre-
nons comme point de départ un schéma proposé il y a plus de 50 ans par J. J. Poortman
(1896-1970), un philosophe néerlandais et professeur de la philosophie a I'université
de Leyde. Il a proposé un arrangement linéaire, qui devrait étre universel mais relative-
ment simple, de toutes les positions philosophiques possibles concernant la matiére et
la conscience. Il propose donc un schéma « méta-métaphysique » qui permet la com-
préhension, dans une certaine mesure méme la traduction, de théories métaphysiques
normalement incompréhensibles entre elles. Les six positions — « catégories » ou « para-
digmes » ou « programmes de recherche » — de la métaphysique — des positions philo-
sophiques concernant la relation entre matiére et conscience — ont été appelées ainsi par
Poortman :

Alpha — Béta — Gamma — Delta — Epsilon — Zéta

Les deux extrémes sont la position Alpha et la position Zéta. La position Alpha,
qui accepte comme finalement réel uniquement la matiére, est la position du maté-
rialisme mécanique ou physicaliste. Bien que treés peu de 'ccuvre des matérialistes de
I'Inde ancienne ait survécu, on peut sans doute les placer dans cette case. Ce que d’autres
appellent « conscience » n'est pour ces écoles dites « matérialistes » que le fonctionne-
ment du corps. La conscience est un épiphénomene de la matiere. Pour la position Zéta,
en revanche, c’est l'inverse : seule la conscience est réelle, et la matiére est une sorte
d’épiphénomene de la conscience. Advaita Vedanta a déja été placée dans cette catégorie
par Poortman. La position bouddhiste des Vijaanavadin peut également étre placée dans
la case Zéta, malgré leur désaccord mutuel sur plusieurs autres questions.

Dans notre résumé des conférences nous mettons ici une premiére ébauche de deux
schémas développés lors du séminaire, qui parlent largement pour eux-mémes concer-
nant un nombre de jugements et évaluations de penseurs occidentaux et de penseurs
indiens y compris Bhartrhari, que j’ai mis dans la catégorie « Zéta (2) », sur le sujet de la
place ontologique et épistémologique de la matiere, la conscience et la parole. Le deu-
xi¢me schéma est évidemment ouvert a des ajustements et a des améliorations. A noter
aussi que 'ccuvre de Poortman est tres daté pour deux raisons, (A) parce que pour com-
prendre les positions des plusieurs penseurs dans le monde, également des penseurs
indiens, il a utilis¢ des sources secondaires du x1x* siecle; et (B) parce que la position
Alpha, la position du monisme matériel, a été bouleversée, sinon réfutée, par la « phy-
sique quantique moderne » depuis les premieres décennies du xx° siecle. Il serait d’au-
tant plus intéressant de mettre a jour le schéma de Poortman sur ces deux points. Le
schéma tel qu’il est reste largement valable, utile et important pour comprendre la dyna-
mique des positions métaphysiques et leurs polémiques historiques entre eux jusqu’au
xx°© siecle.
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TaBL. 1. — Les six positions du modéle de J. J. Poortman

Alpha Béta Gamma Delta Epsilon Zéta
DIEU DIEU DIEU DIEU
AME AME (tout est conscience
la matiére, son
épiphénoméne)
matérialisme DIEU, AME AME,
mécanique, ou de matiére subtile de matiere subtile véhicules CORPS,
matérialisme CORPS, CORPS, de 'ame, MATIERE
physicaliste de matiére grossiere de matiére grossiere MATIERE
JJP : les sciences exactes | JJP : stoiciens, JJP : Hugo Grotius, JJP : néoplatonistes, | JJP : Descartes, | JJP : George Berkeley,
aux universités (sauf la | Hobbes, Pythagore, quelques péres de I'Eglise | quelques écoles de Spinoza Gerard Heijmans,
physique quantique...) | taoisme, gnosticisme | grecque, théosophie Vedanta, St Paul, Advaita vedanta
moderne Jacob Boehme, ...

Critiques sur le modeéle de J. J. Poortman : « pluralisme hylique »? ou plutdt « matérialité pluraliste »?
les sources secondaires datent du milieu du x1x° siécle et sont donc trés dépassées.

TaBL. 2. — Vers une méta-métaphysique concernant « matiére — conscience » pour les systémes
indiens classiques + PAROLE

Alpha Béta Gamma Delta Epsilon Zéta (1) Zéta (2)
SOI UNIVERSEL | SOI pluriel SOI UNIVERSEL | CONSCIENCE CONSCIENCE
et SOI pluriel (tou( est conscience, |+ PAROLE
(tout est conscience
[ou bien = PAROLE],
(fonctions de la [a maticre son [a maticre son
matiére) piphénoméne) ipiphénomeéne)
matérialisme |sor pluriel sorI pluriel,  |dieux - UNE (projections ludiques de | (projections ludiques de
mécanique en matiére subtile |d'un certain type | humanité conscience, + PAROLE) | conscience, + PAROLE)
de matiére » .
+ PAROLE — T'herbe :
(tout est matiére, véhicules
la conscience son [ cORPS, CORPS, MATIERE MATIERE
épiphénomeéne) en matiere en matiére + PAROLE + PAROLE
grossiére + PAROLE | grossicre + PAROLE
écoles Vaidesika, jainisme, | Dvaita Sankhya Seévara-Sankhya, | Advaita Vedanta bouddhisme :
$1Ka, J y: Y
matérialistes, bouddhisme Vedanta Visitadvaita Vijfianavata
sceptiques (Mahayana) Vedanta Bhartrhari
Kaémir Saivism

1. Grammaire de la langue védique : approches modernes et traditionnelles
(cours de master)

Dans le cours de master de cette année, nous avons accordé une attention particuliére
a la pertinence de la tradition grammaticale de Panini pour comprendre la grammaire
védique. Un grand nombre de regles sapplique a la fois 4 la langue de communication
courante, la bhasd, dautres regles s'appliquent spécifiquement a la langue védique, ce qui
concerne surtout les textes védiques aprés le Rgveda.

Dans ce contexte, nous discutons également d’une récente thése de doctorat du Dr
R. Rajpopat?, et nous discutons en particulier de l'affirmation largement diffusée en

2. La these est intitulée /n Panini We Trust et était soutenue a 'université de Cambridge en 2021. Je
remercie 'auteur de m’avoir envoyé une copie de sa thése.
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relation avec cette these, selon laquelle « un puzzle vieux de 2500 ans dans la grammaire
sanskrite a finalement été résolu. » Peu & peu, il y a eu des réponses « orthodoxes » 4 la
thése de Rajpopat, qui, comme c’était prévisible, la rejettent parce que Rajpopat rejette,
précisément, l'orthodoxie dans la tradition grammaticale qui dit qu’il faut accorder une
plus grande autorité au Mahabhasya, le grand commentaire de Patafjali, plutét qu'au
texte de base, les sutra de Panini. Il y a des raisons historiques socio-linguistiques pour
la préférence de Patanjali dans plusieurs milicux de 'Inde jusqu’au x1x¢ si¢cle (mais pas
partout : surtout le Bengale avait une forte tradition indépendante, et le Kerala I'avait au
moins jusqu’au xvII¢ siécle), mais d’'un point de vue historique on devrait pourtant se
demander comment la grammaire de Panini avait fonctionné a 'époque de Panini lui-
méme. La question de départ de R. Rajpopat est donc tout 4 fait justifiée.

En ce qui concerne la these principale de Rajpopat, il a voulu montrer qu’il est
possible de prendre AA 1.4.2 vipratisedhe param karyam comme applicable dans tout
I'Astadhyayi avec une interprétation de la régle qui differe considérablement de celles
proposées par les Paniniya. Ce qui n’apparait pas de maniére convaincante est ici le sui-
vant : pourquoi dans ce cas la régle est placée immédiatement apres AA 1.4.1 d kadarad
eka samjiia. La réponse détaillée a cette question donnée par Barend Faddegon n’est pas
mentionnée et n'a pas été réfutée.

De plus, en faisant appliquer la régle AA 1.4.2 vipratisedhe param karyam dans un
domaine tres différent de celui ol on pensait jusqua présent qu'elle était applicable
en raison de sa position dans le sutrapatha — et, plus spécifiquement, en conflit avec
Iévident adhikara fonction de AA 1.4.1 — crée une lacune précisément dans la formu-
lation des regles dans cette section. Les problemes de I'interprétation de la grammaire
sanskrite de I'Inde ont été discutés depuis des siécles, méme depuis des millénaires, en
sanskrit, et seulement depuis deux siécles en francais, allemand et anglais. Il convient
donc de résumer mon évaluation de 'argument de Rajpopat dans quelques strophes que
je compose en sanskrit. Mon renvoi a Rajpopat se fait par lexpression « kena cit » dans
le dernier $loka.

sati vipratisedhe’tra  kirh karyam? param eva hi |
ckasarhjfiavibhage’smin ~ paninih svayam abravit ||
kutreti visaye caiva paninir eva pradisat |

akadarat tathapy eke tatodhikarh ca yujyate ||
$abdaparatvam evatrety upanyastarh ca kena cit |
tada svasya vibhagasya tac chastram naiva siddhyate ||



