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LES DIEUX EGYPTIENS
DANS L’ONIROCRITICON D’ARTEMIDORE

1. Introduction

Dans la conception de son Onirocriticonl, Artémidore assigne un
réle remarquable & la divinité2. D’apres lui, 'eeuvre répond & une
double nécessité : mettre en pratique les recommandations divines et
satisfaire les requétes d’'un ami illustre (Cassius Maximus). Il explique
le premier point dans le chapitre soixante-dix du deuxiéme livre
lorsqu’il dit «qu’Apollon est un dieu qui voit tout et veille sur tout. Or
c’est par obéissance a Apollon, le dieu de ma patrie, que je me suis mis a
I'eeuvre pour ce traité... Apollon m’a donné Pordre d’écrire ce livre»3.
Comme l'ceuvre est consacrée a l'oniromantique, cela pourrait avoir
une signification spéciale, vu qu’Apollon est le dieu oraculaire par
excellence; mais comme il est fréquent de trouver des informations
identiques chez les écrivains de cette période, comme Dion Cassius,
Alius Aristide, Pline I’Ancien ou Ménandre de Laodicée, etc., nous
devons plutdt penser qu’il S’agit d’un procédé rhétorique?.

Tout au long de 'ceuvre d’Artémidore, les allusions aux dieux sont
nombreuses, mais c’est le deuxiéme livre qui contient la plus grande

1 Pour le texte grec nous suivons P'édition de J.A. Pack, Leipzig, 1963.

2 Llorganisation de I'eeuvre est thématique, en accord avec le contenu des réves,
et, bien qu'une grande partie soit consacrée aux dieux, sa nouveauté consiste
pourtant & ne pas commencer I'exposé par ceux-ci comme il était courant chez
d’autres auteurs de ce genre de littérature ; «<Nous ne commencerons pas,
comme les Anciens, par les dieux, au risque de paraitre impies, mais,
considérant la suite nécessaire des faits, nous commencerons par la
naissance... » (I, 10). Les extraits reproduits sont empruntés a la traduction
d’A.J. FESTUGIERE, La clef des songes, Paris, 1975. Cf, A.L. OPPENHEIM, The
Interpretation of Dream in the Ancient Near East, Chicago, 1956 (Trans-
actions of the American Philosophical Society, n.s. vol. 46, part. 3), p. 243.

3 Cf. A.J. FESTUGIERE, op. cit., p. 179, n, 2. Aussi B. HEAD, Historia Numorum,
Oxford, 19112, p. 650.

4 Cf. A. KAMBYLIS, Die Dichterweihe und ihre Symbolik, Heidelberg, 1965,
p. 106-107.
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concentration d’informations. Il aborde le théme en procédant & une
clasgification des dieux a partir des concepts généraux qui lui permet-
tent ensuite d’établir des aspects plus particuliers. Il distingue donc
deux grandes catégories : les dieux captés par l'intellect et donc invi-
sibles {Beol vonTol), qui représentent la majorité, et des dieux pergus par
les sens (6eol alobnTol) et donc visibles (II, 34), qui ne sont pas nom-
breux. Une fois cette différence établie, il les divise en six groupes:
olympiens (appelés aussi éthérés), célestes, terrestres, marins et
fluviaux, chthoniens et ceux qui encerclent les précédents (ol 8¢ mwépLE
TOUTWV),

Etant conscient & tout moment de la hiérarchie de la société et de
I'importance du destinataire de ce genre de littérature, il établit un lien
étroit entre les différents secteurs sociaux et les dieux, en assignant
chaque groupe 4 une catégorie sociale déterminée. C’est ainsi que les
manifestations oniriques des dieux olympiens ne conviennent qu’aux
personnes puissantes, celles des divinités célestes sont considérées
comme propices aux hommes de classe moyenne, celles des dieux
terrestres aux nécessiteux, celles des dieux chthoniens aux fermiers et a
ceux qui veulent échapper a l'attention, les manifestation de divinités
marines 4 ceux qui gagnent leur vie a partir de l'eau. Quant aux
visions de la derniére catégorie, elles conviennent aux philosophes et
prophetes (II, 34). Comme on peut Pobserver ici, il ne fait aucune distinc-
tion entre les dieux visibles et invisibles. Il ne dira que trois chapitres
plus loin (II, 37) que les dieux pergus par les sens sont des symboles de
craintes, de dangers et de difficultés, et quils ne viendront pas en aide
aux personnes nécessiteuses (IV, 77). Face a ceux-ci, il loue les divinités
les plus importantes et les plus anciennes se distinguant par leur rang,
puisqu’elles favorisent les individus de haute condition sociale (IV, 77).

La prétendue clarté de cette classification recéle quelques impréci-
sions : il n’applique la distinction entre dieux visibles et invisibles
qu'aux divinités terrestres et marines; dans les autres cas, il la donne
comme supposée, puisque tout dépend de la fagon dont elles apparaissent
et sont vuesS. Il oublie de mentionner des dieux qui apparaitront ensuite
dans la description détaillée, comme c’est le cas de la «Mére de dieux»
parmi les divinités chthoniennes. La confusion aussi se per¢oit dans la
description des dieux terrestres. Ceux qui sont visibles le sont, d’apres

5 Cf ProcLus, Eléments de Théologie, éd. E.R. Dodds, Oxford, 1933, p. 283,
n. 2; D. BABUT, Plutarque et le Stoicisme, Paris, 1969, p. 445, n. 5, pour
Popposition traditionnelle entre les astres, divinités visibles et les dieux
invisibles.
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lui, parce qu'ils apparaissent en plein jour, mais il y inclut Asclépios
dont I’'apparition est toujours nocturne (I, 37), alors qu’il avait précisé
auparavant qu'il pouvait étre pergu par 'entendement. Il qualifie les
Dioscures de dieux invisibles alors qu’ils apparaissent pourtant aux
marins comme des lumiéres jumelles et que leur vision, en période de
guerre, se fait sous forme de deux jeunes gens montant des chevaux
blanes (Cic., de nat. deor., 11, 6.)5.

Ce qui est clair, c’est qu’il fait la répartition des différents dieux en
tenant compte des lieux ol réside chaque divinité. Bien qu’Artémidore
défende a tout moment la méthode empirique de son ceuvre et qu’il
n’hésite méme pas a affirmer que rien de ce qui a été exposé ne provient
d’autres auteurs (II, 70), cette classification, dans une plus ou moins
grande mesure, semble pourtant répondre aux idées de quelques-uns des
représentants du Moyen Platonisme, surtout a celles d’Albinus et de
Maxime de Tyr, celui-ci curieusement identifié a Cassius Maximus,
interlocuteur des premiers livres de I'ceuvre d’Artémidore’.

Maxime de Tyr® fait la distinction entre le domaine de l'intelli-
gence et celui des sens, et parmi les moyens ou les voies qu’il propose
pour connaitre Dieu, il oppose les réalités intelligibles (td vonTd) aux
réalités sensibles (t¢. alofnta). Albinus?, pour sa part, indique que les
dieux engendrés «se répartissent selon chaque élément, les uns
visibles, les autres invisibles, dans I’éther et dans le feu, dans l'air et
dans l'eau de sorte qu'aucune partie du monde ne soit privée de
I’ame...»10, Nous allons trouver une division semblable dans les

6 Cf A.J. FESTUGIERE, op. cit., p. 152, n. 35

7 Cette identification se fait & partir des mots d’Artémidore (II, 70) : «Car les
exégétes de nos traditions locales disent qu'il y a des liens de proxénie entre les
Lydiens et les Phéniciens», Cf. C. BLUM, Studies in the Dream-Book of
Artemidorus, Uppsala, 1936, p. 23; J. PUIGGALL, Etude sur les dialexeis de
Maxime de Tyr, Lille, 1983, p. 11 : «Maxime de Tyr doit sans doute étre
identifié avec Cassius Maximus, auquel Artémidore a dédié les trois premiers
livres de son Onirocriticon. Cette identification est assez convaincante»,
Cf.D. DEL. CORNO, C’ del metodo in questa follia : Artemidoro, in
G. GUIDORIZZL, Il sogno in Grecia, Roma-Bari, 1988, p. 147-148.

8 MAXIME DE TYR, 15, 6d; 17, 10d, 12a, 12d. Cf. J. PUIGGALL, op. cit., p. 141, 147,

9 ALBINUS, Epit., 14, 7; 15, 1. Son ceuvre eloaywyq els Tols IIAdTwvos
8ialdyous fut éditée par C.Fr. HERMANN, Platonis Dialogi. Appendix
Platonica, vol. VI, Leipzig, 1853 [1927], p. 147-189.

10 ¢f. CickRrON, De Natura Deorum 1, éd. A.S. Pease, Cambridge Mass., 1955,
p. 314-315.
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Papyrus Magiques (édités par Preisendanzll) dans lesquels on peut
lire : kal ob AdAnoov, émolov éav fis émovpdviov i déplov, elte émlyelov
elTe Umbdyewov i karaxdéviov..., «parle toi aussi, dis de quelle classe tu
es, céleste ou aérien, terrestre ou souterrain ou infernal...»12, ou
encore : fva pou My Umikoos mds Salpwy odpdros kal alBépros kal
énlyeros kal Uméyeros kai xepoatos kal é€vubpos., «pour que me serve
tout démon céleste et aérien, terrestre et souterrain, de terre ferme et
aquatique»13,

Artémidore décrit les symboles attachés & soixante-neuf dieux au
total, y compris les personnifications comme Tyché, Peitho, Phobos et
Déimos, etc.. Mais, face & un nombre aussi élevé, nous sommes surpris
que, dans la compilation des quatre-vingt-quinze cas pratiques de réves
accomplis recueillis dans le cinquieme livre, il n’y ait que les réves de
six divinités seulement : Sarapis, Asclépios, Aphrodite, Zeus, Arés et
Poséidon, les deux premiers étant majoritaires.

Du monde divin, il ne va s’intéresser qu’aux aspects ou traits qui
vont lui permettre d’expliquer une manifestation onirique déterminée.
C’est pour cette raison qu’il ne touche qu’a un nombre limité de thémes
sur lesquels il émet quelques considérations d’ordre général qu’il
appliquera dans la suite 4 chaque divinité en particulier. Ainsi donc,
I'équivalence des dieux, leurs vétements et attributs, leurs représenta-
tions, leur nudité, leur culte, comprenant les sacrifices, et le processus a
suivre pour l'identification des divinités inconnues sont utiles pour
Pinterprétation onirique. Mais cette limitation de la matiere a traiter ne
Pempéche pas d’étre exhaustif au moment d’exposer les différentes
manifestations d'une divinité; dans le cas d’Artémis, par exemple, il en
analyse jusqu’a sept (II, 35).

2. Les dieux égyptiens

Comme on le sait, la pénétration des cultes étrangers dans la
religion gréco-romaine est I'un des phénomenes les plus intéressants de
I'histoire religieuse de la période hellénistique et des premiers siecles
de I'époque impériale et 'un les aspects les plus étudiés d'un point de vue

11 K PREISENDANZ, Papyri Graecae Magicae, 1, Stuttgart, 19742,
12 pM@, IV, 8040-3045.
13 pMa@,V, 165-170.










































